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الحمد لله وحدهء والصلاة والسلام على من لا نیع بعده. 

ناد : 

فان وزارة الأوقاف والشوون الاسلامية بدولة قطر- وقد وفقها الله لأن 
تضرب بسهم في نشر الکتب النافعة للأمة ‏ لَتَحمّدٌ الله سبحانه وتعالی على أن 
ما آصدرته قد نال الرضا والقبول من أهل العلم. 

والمتابع لحركة النشر العلمي لا یخفی عليه جهود دولة قطر في خدمة 
العلوم الشرعية ورفد المکتبة الإسلامية بنفائس الکتب القديمة والمعاصرة 
وذلك منذ ما يزيد على تسعة عقود» عندما وجّه الشیخ عبدالله بن قاسم 
آل ثاني حاکم قطر آنذاك بطباعة كتابي «الفروع» و«تصحبح الفروع» سنة 


۵ سم وکان المؤسس الشیخ جاسم بن محمد آل ثاني رحمه الله تعالی قد 


سنّ تلك السة من قبل . 
وما الجهود التي تبذلها الوزارة إلا امتداد لذلك النّهج» وسیر على تلك 
المحجّة التى عرفت بها دولة قطر . 


ومنذ هذه الانطلاقة المباركة يسر الله جل وعلا للوزارة إخراج مجموعة 
من أمهات كتب التراث والدراسات المعاصرة المتميزة فى فنون مختلفة . 


الغاية فى اختصار النهاية 


واصدارنا الجدید هو کتاب : 
اجب وهی 

لسلطان العلماء الامام عر الدّين عبد العزیز بن عبد السلام السّلمي 
(ت۱۱۰ه)» وهو مختصرٌ مبتكرٌ لکتاب «نهاية المطلب في دراية المذهب» 
لامام الحرمین الجويني» الذي سبق أن طبعته الوزارة في عشرین مجلداً بتحقیق 
الأستاذ الدکتور عبد العظیم الدّیب رحمه الله . 

لقد آعاد الامام العرٌ بن عبد السلام صياغة نصوص الکتاب» وحلٌ 
مشکلاته» وك مجمله» وجژده من الاستدلالات المنطقية وأقوال المذاهب 
الأخرى» فجاء محرر الأقوال» مهدّب النصن مُلحصاً للمذهب مُخَلّصاً 
قو ق ا وكيد را الى عله الملا 

ولأهمية الكتاب ومكانته العلمية الكبيرة تتشكف الوزارة عقر أنه شحو 
لآوّل مرّة على نقص يسير فيه تعذّر العثورٌ عليه في المخطوطات المتوفرة. 

وقد حظيت هذه الطبعة بالمراجعة والتدقيق بإدارة الشؤون الا سلامية . 

والحمد لله على توفيقه» ونسأله المزيد من فضله. 


وصلی الله وسلم على نينا محمد» وعلى آله وصحبه أجمعين. 
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إنَّ الحمد لله نحمده» ونستغفره» ونستعینه» ونستهدیه» ونعوذ بالله 
من شرور آنفسنا ومن سيئاتٍ أعمالناء من يهد ال فلا مضل له ومن يضلل 
فلا هادي له. وأشهد أن لا إله إلا ال وحده لا شريك له وآشهد أن محمدا 
عبده ورسولّه بعشه الله رحمة للعالمین هاديًا ومبشّرًا ونذيرًا. بلغ الرسالة 
وأدّى الأمانة ونصح الأمّةَ فجزاه الله خير ما جزی نّا من أنبيائه . صلوات الله 
وسلامه عليه وعلی جمیع الانبیاء والمرسلین» وعلی صحابته وآل بيته» وعلی 
من آحبهم إلى يوم الدین . 

حمل سلف الأمّة راية الهداية فبلّخوها كما سمعوهاء فقطعوا الفيافي 
في تبلیغ رسالة الاسلام» ورحلوا مشارق الأرض ومغاربها یُنمعون الحدیث 
والاثر ویَسمعونه» ويأخذون فقه الصحابة والتابعین ویتدارسونه» غير عابئین 
بوعثاء السفرء ولا قلة حيلتهم» ولا بهدفون إلى جمع شيء من حطام الدنیا. 
بل آرادوا أن يبنوا بفعلهم هذا حضارة الاسلام ونظامه = القائم على تشریع 
سماويٌ لا يتغيّر ولا يتبدّل» فاستحقوا بذلك أن یکونوا أعلام الموقعين عن 
رب العالمين» فکان من ذلك كله أن ظهر في هذه الأمّة أئمّةٌ متبوعون 
وأصحابٌ مجتهدون» رسموا للناس بعلمهم واجتهادهم نظام الإسلام في 
العبادات والمعاملات وأحكام الأسرة والقصاص والجنايات وأحكام 


الغاية في اختصار النهاية 


الدولة ورسومها . 

وعمل الفقهاء في هذا الاطار؛ فکانوا هم أصحاب مناصب الفتوی 
والقضاء؛ ومدرّسي الأحكام الشرعيّة في الجوامع الکبری في حواضر العالم 
الاسلامي» على مر العصورء وأساتذة المدارس العلميّة في مدن الاسلام = 
يهتدي الناس بأقوالهم وأعمالهم» فيما يُفتونه من مسائل النوازل» ويلتزمون 
اجتهادهم فيما قرّر وه من أحكام أدى إليه اجتهادهم . 

وهذا الكتاب (الغاية في اختصار النهاية) ثمرة من ثمار فقيه الأمّة في 
وقته» شيخ الشافعيّة في الشام ومصرء وأول من سمي بسلطان العلماء في 
التاريخ الاسلامي فيما أَرجُ» الإمامُ العرٌ بن عبد السلام؛ الذي من الله علي 
بصحبة كتبه جمعًا لِنْسَخهاء وتحقيقا لنصوصها منذ أكثر من ربع قرن من 
الزمان. فقد نخلث مكتبات العالم وفهارسها بحثا عن كتاب له أو أثر عنه» 
وطوفت عددا من البلدان» حتى جمعت مخطوطات کتبه من خزائن الأرض 
ما تت ما مك لت ماد ولم أهمل إلا نسخة كان البدیل عنها لدي 
آقوی أو أفضل» أو وقفت حواجز الزمان دون الحصول علیها . 

وهذا الکتاب بدأت في جمع مخطوطاته سنة (۰)2۱۹۹۷ وانتهیت من 
جمع النسخة الأولى شبه الکاملة سنة (۲۰۰۰م) وفیها بدأت تحقیقه بحول 
الله تعالی» وانتهیت من تحقيقه في العام (۲۰۱۰)» وخلال الاعوام العشرة 
(۲۰۱۰-۲۰۰۰م) وردت إليّ النسخ الأخرى للکتاب في فترات متباعدة من 
آلمانية وتركية ودمشق» فقمت بمقابلتها. 


وأقدمت على تحقیق نصّه ولمّا يُطبع آصله «نهاية المطلب» لامام 


العز بن عبد السلام مقدمة التحقیق 


[ ' | 
الحرمين» وکنت أخوض مفازة لا يعلمها إلا الله» من اختلاط الأوراق وسوء 
ترتيب التجليد» والتقديم والتأخير في الأبواب والفصول حيث تمكنتٌ 
بحول الله وتوفيقه من التغلب على ذلك. وكان التشجيع الذي آلقاه من إخواني 
أهل العلم نحو إبراز أثر الإمام في الفقه الشافعيّ خير معين على المتابعة في 
العمل به. 

ويبقى ضبط النص وإحكامه مطلبًا مهكا للمحقق» فاجتهدث في ضبطه 
والتعليق عليه وتحقيق نصّه بقدر وُسعي وحسب الطاقة. لكنّ إرادة الله كبك 
فوق کل إرادة» إذ أراد بهذا الكتاب حسنی ؛ فقد هيّأ الله لي الإخوة في دار 
النوادر» وكان كتاب «نهاية المطلب» لإمام الحرمين قد طبع ونشر بعدٌء فحملوه 
على كاهلهم» مراجعين ومقابلين ومصکُحین» فكانت العرضة الأخيرة لهم . 

ويسرني أن أكتب لهذا الكتاب العُجاب أوّلٍ مصنف يُطبع للعز في 
الفقه الشافعي كاملاً مقدّمة موسّعة» ضمنتها ثلائة أبواب: الباب الأول في 
ترجمتهء والباب الثاني في جهوده العلميّة» والباب الثالث في كتاب «الغاية 
في اختصار النهاية». موی في کل باب أن أورد معارف جديدة لم يذكرها من 
آفرد الكتب في ترجمته» بحسب الامکان» وعلى الله التكلان. 

وقد ضمنتها معجمَيّن مهمّين : 

١‏ - معجم مصطلحات الشافعيّة في الأقوال والاراء والمذاهب حتى 
القرن السابع عصر المؤلّف . 

۲ - معجم مصطلحات رجال المذهب وكتبهم المشهورة المذكورين 
في (الغاية في اختصار النهاية) . 


لتحقیق 1 ۲ الغاية فى اختصار النهایه 
مقدمة التحقية ١ ١‏ 9 
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هو عبد العزیز بن عبد السلام بن أبي القاسم بن الحسن بن محمّد بن 
مهدب الشلمیْ» الدمشقئٌ مولدّا» ثم المصريٌ دارا ووفاة» الشافعيٌ مذهبّاء 
یکنی بأبي محمّدء لب بعدّة ألقاب» فلقبه الاسمي عر الدين» ولقبه العلمي 
والدّینی : الامام العزء وشيخ الإسلام» ولقبه تلميذه اب دقیق العید : سلطان 
العلمای واشتّهر به؛ لجرأته في الحقء وقوة جَنانه وجلاء بيانه» وعلوّ کعبه 
في العلم . 

ولد الامام العرّ سنة (۵۷۷) للهجرة» بدمشق من آسرة فقيرة» ولم 
يطلب العلم إلا بعد أن کبر؛ يقول ابن السّبكيَّ: سمعت الشیخ الامام - أي 
والد ابن السّبكيّ ‏ يقول : كان الشيخ عر الدين في أوّل آمره فقیرا جدَّاء ولم 
يشتغل إلا على كبر» وسبب ذلك أنه كان يبيت في الكلاسة من [شمالي] 
جامع دمشق» فبات بها ليلة ذات برد شديد فاحتلم فقام مسرعاء ونزل في 
بركة الكلاسة من جامع دمشق» فحصل له ألم شديد» فنام فاحتلم ثانيّاء فعاد 
إلى البرکة لأنَّ أبواب الجامع مغلقة وهو لا يمكنه الخروج» فطلع فأغمى 
عليه من شدة البرد. . . ثم سمع النداء في المرة الأخيرة» يابن عبد السلام : 


الباب الأول : فى ترجمته 1 ۱ الغاية فى اختصار النهاية 


فأصبح» وأخذ التنبيه [لأبي إسحاق الشيرازيٌ] فحفظه في مدَّة يسيرة» وأقبل 
على العلم فكان أعلم أهل زمانه» ومن أعبد خلق الله . 


3 ¥ * 


# شیوخه : 

قرأ الإمام العز على عدد من کبار علماء عصره؛ فتحمّل الحدیث» 
وأخذ الفقه» ودرس الأصول» وأتقن العربيّة» وقراً التصوف. وکان شیوخه 
آعلام عصره علمّا وعملاً» رژوس العلم في بلده وترحاله؛ فلا غرو أن یکون 
نتاج تحمّل هذا العلم عالمّا فحلاً» ومولفا متقنّاء وداعية إلى الله على بصيرة . 
ونذكر من هؤلاء العلماء الذين أخذ العلم عنهم : 

١‏ فخر الدين ابن عساكر : هو أبو منصور عبد الرحمن بن محمد بن 
الحسن بن هبة الله بن عبدالله بن الحسين» فخر الدين بن عساکر ؛ أخذ عليه 
فقه الشافعيّة؛ وبه تخرج فيه» قال فيه ابن السّبكيَّ: شيخ الشافعية بالشام 
وآخر من جُمع له العلم والعمل» ولد سنة (۰)۸۵۵0 وقيل (0۵۰ه)۰ وتوفي 
هه 

۲ - جمال الدین ابن الحرستاني : هو عبد الصمد بن محمد بن آبي 
الفضل بن علي بن عبد الواحد» جمال الدین» آبو القاسم؛ كان أول اشتغاله 


)١(‏ انظر: «وفیات الأعیان» (۲/ ۰6۳۱۷ و«النجوم الزاهرة» (۲/ ۰6۲۵7 و«طبقات 
الشافعية الکبری» (8/ ۱۷۷). 


الباب الأول : فى ترجمته 


بالفقه عليه» وسمع عليه الحدیث ؛ قال این السّبكيّ : «ویقال إن شيخ الاسلام 
عز الدین ابن عبد السلام قال: لم أرَ آفقه منه. قال آبو شامة : وسألته أيَهما 
آفقه الشیخ فخر الدین ابن عساکر أو ابن الحرستاني فرجّح ابن الحرستاني 
وقال: انّه كان یحفظ وسیط الغزالل) + ولد سنة (۸۵۲۰) TOT‏ 


. ۲۳۵۲۱ ( 


۳- سیف الدین الآمديّ: هو علي بن آبي علي بن محمد بن سالم بن 
محمد» أبو الحسن سيف الدين» قرأ عليه الأصول وعلى غيره”"؛ قال ابن 
السّبكيّ : «الأصوليّ المتكلم أحد أذكياء العالم . . . يقال إِنهُ حفظ «الوسيط»» 
(للغزالي): وحمل عنه الأذكياءً العلم أصولاً وكلامًا وخلافا. وصتّف كتاب 
«الأبكار في أصول الدین»» و«الإحكام في أصول الفقه»» ا 
نوات القرائح ۷ واشرح جدل الشريف»» وتضائيفة فوق العشرين تصنيفا 
كلب ست حي فح عير رطاف ل ی وتو 
ما سمعث أحدًا بلقي الدرس أحسن منه» كأنّه يخطب» وإذا غير لفظًا من 
«الوسیط» کان لفظه آمك بالمعنی من لفظ صاحبه» وأنه قال : ما علمنا قواعد 
را وت وا وی لو ورد علی الاسلام متزندق 
يشّكك - تعيّن لمناظرته غير الامدي لاجتماع آهلية ذلك فیه»؛ ولد سنة 


(۱) «تاریخ الاسلام» للذهبي (۱۳/ ۰4۱۱ و«طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۱۹۸). 
(۲) «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۱۹۲ -۰)۱۹۹ و«النجوم الزاهرة» (5/ ۰6۲۲۰ 

واطبقات الشافعیة» للاسنوي (۱/ 555)» واالذیل على الروضتین» (ص : ۱۰). 
(۳) «طبقات الشافعية الکبری» (۸/⁄ .)١١‏ 


الباب الأول : فى ترجمته الغاية فى اختصار النهاية 


و و 
(۵۵۱ه)» وتوفی سنة (۲۳۱ه)۲2. 

٤‏ - القاسم بن عساکر : هو القاسم ابن مؤرّخ الشام وحافظها علي بن 
الحسن بن هبة الله الحافظ آبو محمد بن الحافظ أبي القاسم بن عساكرء بهاء 
الدين» سمع عليه الحدیث ؛ له كتاب «فضل المدینة» وكتاب «فضل المسجد 
الأقصى». وأملى كثيرًا جد وسمع منه خلق وكان ناصر السنة مُجذًا 
في إماتة البدعة» دخل مصرء وانتفع به أهلهاء ولد سنة (۰)۵۵۲۷ وتوفی 
سنة (۲۰۱۰ه)۳۲. 

ه ‏ الحْشوعي : هو بركات بن إبراهيم بن طاهرء أبو طاهر؛ سمع عليه 
ابن عبد السلام الحديث”" قال فيه الذهبي: «الشيخ العالم» المحدّث 
المُعَمَرُء مُسْيِدٌ الشّام» . . . قد روّی كتبًا كبارًا بالسماع وبالإجازة»؛ توفي 
سنة (۵۹۸ه)*۲. 


5 - عبد اللطيف البغداديّ: هو عبد اللطيف بن إسماعيل بن أبي سعد 


.)37١5 /۸( «طبقات الشافعية الکبری»‎ )1١( 

(۲) «طبقات الشافعية الكبرى» (۸/ 0707 و«طبقات الإسنوي» (۲/ ۸) و«النجوم 
الزاهرة» (5/ ١۱۸)ء‏ و«تذكرة الحفاظ» (4/ ۰)۱۳۲۷ و«الذيل على الروضتين» 
(ص : ۰1۷ و«شذرات الذهب» (4/ ۰)۳۶۷ و«العبر» (5/ ۰۳۱۶ و«وفيات 
الأعیان» (۲/ ۰)4۷۳ و«الدارس في آخبار المدارس» (۱/ ۱۰۱). 

(۳) «البداية والنهاية» /١(‏ ۰۳۲ و«النجوم الزاهرة» (5/ ۰۱۸۱ و«الذيل على 
الروضتین» (ص : ۲۸). 

(4) «سیر أعلام النبلاء» (۱۵/ 40۰). 


الباب الأول : فى ترجمته 


الصوفی. أبو الحسن. المعروف بابن شيخ الشيوخ» ولقبه ضياء الدين؛ 
وسمع عليه الحديث» توفي سنة (0957ه)20 . 

۷ عمر بن طبَرْرّد: هو عمر بن محمد بن معمّر بن يحيى بن 
حتّان» آبو حفص » ولد سنة (۵۱۵ه)؛ وسمع عليه الحدیث» واف 
(۲۰۱۷ه)(۲. 

۸ - حنبا الرصافي : هو حنب| بن عبدالله بن الفرج بن سعادة» شو 
على ؛ المحدّث المسند» سمع عليه الحديث» ولد سنة (۵۱۰ه)۰ وتوف 


سنة ( ۲۱۰ ه)۳. 


٩‏ - شهاب الدین السّهروردي: هو آبو حفص عمر بن محمد ينتهي 
نسبه إلى أبي بكر الصدیق وه » صاحب «عوارف المعارف» كان فقیها 
فاضلاً» متصوّقاء قرأ عليه الرسالة القشيريّة» ولد سنة (0۳۹) وتوفي سنة 
(۲*)۵۲۳۲. 


* ¥ ۶ 


(۱) «طبقات الشافعية الکبری» (۲۰۹/۸) و«النجوم الزاهرة» (5/ ۱۵۹ و«الذيل 
على الروضتین» (ص : ۰)۱۷ «الامام» مقدمة المحقق (ص : ۳۵). 

(۲) «طبقات الشافعية الکبری» (۰)۲۰۹/۸ و«النجوم الزاهرة» (5/ ۰۱9۹ ولالبداية 
والنهایة» (۱۳/ ۰۲۱ و«الذيل على الروضتین» (ص : 07١‏ . 

(۳) «طبقات الشافعية الکبری» (۲۰۹/۸) و«النجوم الزاهرة» (7/ ۰)۱۹۵ ولالبداية 
والنهایة» (۱۳/ ۵۰) و«الذيل على الروضتین» (ص : ۱۳). 

(4) «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۰۳۳۸ و۰)۲۱6 و«ذيل الروضتین» (ص : ۰6۱۲۳ 
و«مرآة الزمان» (1۷۹/۸). 


الباب الأول : فى ترجمته الغاية فى اختصار النهاية 


# تلامیذه : 

أخذ عن الامام العرّ الكثيرُ من أهل العلم وطلابه» ومنهم مَنْ كان من 
أجلة العلمای بل منهم من كان من الإئمّة وأساطين العلم» كالقرافي وابن 
دقيق العيد؛ اللذين كانا مالكييّن على غير مذهبه الشافعی؛ لكنّ ذلك لم يمنعهما 
من الأخذ عنه والإفادة من فحضرا دروسه» وأودعوا كتبهم فوائد عزيزة عنه 
لا نجدها في كتبه» وإنما تحمّلوها عنه بالسماع . ومن أشهر تلاميذه: 

- إبراهيم بن عبد العزيز بن عبد السلام: وهو ولد الشيخ العز 

ويُكنى بأبي إسحاق» خطيب جامع العْقَيْبة بدمشق» واعظ زاهد» ولد سنة 
(١11ه)»‏ وتوفي سنة (2457ه)20©. 

" -ابن دقيق العيد: هو محمد بن علي بن وهب بن مطیع» القشيري 
المنفلوطي» المصري» أبو الفتح» تقي الدین» قال فيه ابن السبکی : «الشَّْ 
الامام شيخ خ الا سلام» الحافظ الزاهد الورع , الناسك» المجتهد المطلق. 
ذو الخبرة التَامّة بعلوم الشریکَة» الجامع بين العلم والدّین» والسالك سبیل 
السّادة الأقدمین( كان و ده مالكيّ المذهب ثم تفقه تمان میج السام 
عز الذین بن عبد السّلام ف فحقق المذهبین ؛ ؛ ولد سنة (۱۲۵*ه) وتوفي بالقاهرة 


سنة (۲ ۲۳۲6۸۷۰ 


(1) «الوافي بالوفیات» ( ۳۳ و«المنهل الصافي» (۱/ ۰٩۳‏ رقم الترجمة 4۸). 

(۲) «طبقات الشافعية الکبری» (9/ ۲۰۷). 

() «طبقات الشافعية الکبری» (۹/ ۰۲۰۷ و«طبقات الاسنوي» (۲/ ۰۲۲۷ و«البداية 
والنهاية» (5/ ۰)۲۷ و«حسن المحاضرة» (۱/ ۰۱۲۸ و«الطالع السعید» = 


الباب الأول : فى ترجمته 


۳ - أبو أحمد بن أبي بكر بن مسافر بن أبي بكر بن آحمد بن آحمد بن 
عبد الرفیع» الشهير بابن زيتون ولد سنة (171ه)» وتوقي سنة (191ه)20. 

٤‏ -أبو شامة المقدسي: عبد الرحمن بن إسماعيل بن إبراهيم بن 
عثمان» أبو القاسم» شهاب الدين» الفقيه المقری النحويّ المؤرّخ»؛ صاحب 
المؤلفات المشهورة؛ مثل «الروضتين في آخبار الدولتين النورية والصلاحية»؛ 
وكتاب الذيل عليهاء وكتاب «شرح الحديث المقتفی في مبعث المصطفی ۷ 
وكتاب «ضوء القمر الساري إلى معرفة الباري»» و«المحقق في علم الأصول 
فيما يتعلق بأفعال الرسول»» و«الباعث على إنكار البدع والحوادث») و«المرشد 
الوجيز إلى علوم تتعلق بالكتاب العزیز»» و«مفردات القراء» وغير ذلك؛ ولد 


و 
سنة (049ه)» وتوفی بدمشق سنة (۲71۵ه)۲۳. 


6 نو موسی اذو ۳ ۰ 


5 آحمد بن أحمد بن نعمة بن أحمد الخطیب» آبو العباس النابلسی 


= (ص: ۵1۷). و«الديباج» (ص : ۰)۳۳۶ وامفتاح السعادة» (۲/ ۰۳۱۱ و«النجوم 
الزاهرة» (۸/ ۲۰ وافوات الوفیات» (۲/ ۰)4۸6 و(مرآة الجنان» /٤(‏ ۲۳۶). 

.)۹۹ : «الدیباج» لابن فرحون (ص‎ )١( 

(۲) «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۰)۱۵ و«طبقات الإسنوي» (۲/ ۰)۱۱۸ ولالبداية 
والنهایة» (۱۳/ ۰)۲۵۰ وابغية الوعاة» (؟/ ۰)۷۷ و«تذكرة الحفاظ» (5/ ۰۱۷۰ 
و«الدارس» (۱/ ۰)۲۳ و«ذیل مراة الزمان» (۲/ ۰۳۲۷ و«شذرات الذهب» 
(۵/ ۰6۳۱۸ وافوات الوفیات» (۱/ ۰۵۲۷ و«مرآة الجنان» (4/ »)١75‏ و«النجوم 
الزاهرة» (۷/ ۰6۲۲ و«طبقات الأصولیین» (۲/ ۷۸). 


(۳) «تاریخ الاسلام» للذهبي (۱4/ .)٩۳۳‏ 


الباب الأول : فى ترجمته الغاية فى اختصار النهاية 


المقدسی» خطیب دمشق ( ۱6۸1۹ . 
۷- آحمد بن عبد الرحمن بن محمد الكندي» جلال الدین الدٌشناوي» 
ولد سنة (5١5ه)»‏ وتوفى سنة (۲۷۷ه)۲). 


۸ - أحمد بن فرح بن أحمد الإشبيلي» المحدّث» أبو العباس اللخمى 
ولد سنة (576ه)» وتوفى سنة (599ه)20. 


4- أحمد بن محسن بن ملى ولد سنة (۱۱۷ه)» ونين 
(۱۹۹ه)* . 


۰ - آحمد بن محمد بن الحسن بن محمد بن عبد الرحمن بن سعد 
ابن سعيد بن محمد بن علي بن مكنف الخزرجي» المعروف بابن القماز 
الأندلسي» ولد سنة (۱۰۹ه) (1۹۳ه) , 


)١(‏ «طبقات الشافعية الكبرى» (۸/ ۰)۱۵ و«طبقات الإسنوي» (۲/ ۰)47۵ و«البداية 
والنهاية» (۱۳/ .)7"5١‏ و«بغية الوعاة» (۱/ ۰)۳۹۶ و«شذرات الذهب» 
(6/ 575)» و«العبر» (۵/ » و«المنهل الصافي» /١(‏ ۰)۲۱۳ و«الدارس 
من المدارس» .)١١١ /١(‏ 

(0) «طبقات الشافعية الكبرى» (۸/ ۰)۲۰ و«طبقات الإسنوي» ۰۵٩ /١(‏ و«حسن 
المحاضرة» (۱/ ۵ و«الطالع السعيد» (ص : .)8١‏ 

(۳) «طبقات الشافعية الكبرى» (۲۲/۸) و«طبقات الإسنوي» (۲/ ١۲۹)ء‏ والعبر» 
(۰/ ۴۹۳). و«الوافي بالوفيات» (۷/ 7585). و«شذرات الذهب» (۵/ ۰11۳ 
و«النجوم الزاهرة» (۸/ ۰)۱۹۱ 

)٤(‏ «طبقات الشافعية الكبرى» (۸/ ۰)۳۱ و«طبقات الإسنوي» (۲/ ۰)47۲ واشذرات 
الذهب» (5/ 545)» و«العبر» (۵/ 7945)» و«النجوم الزاهرة» (۸/ ۱۹۳). 

(5) «الديباج المذهب» لابن فرحون (ص: ۷۷). 


الباب الأول : فى ترجمته 


۱ - ابن المُنيتّر الاسكندراني : آحمد بن محمد بن منصور الجذامي؛ 
ناصر الدین» الامام الفقیه المفسّرء صاحب «الانتصاف من الکشاف»» كان 
الشیخ عز الدین بن عبد السلام یقول : إِنَّ الدیار المصرية تفتخر برجلین في 
طرفها ابن دقیق العید بقوص وابن المنیثر بالإسكندرية» ولد سنة (1۱۰ه)» 
وتوفي سنة (۳)۸1۸۳). 

۲ - تاج الدین ابن بنت الأعز : عبد الوهاب بن خلف بن بدر 
الحلامي» آبو محمد ولد سنة (۲۰6ه) وتوفي بمصر سنة (۸110)(. 


۳ - تقی الدین بن بنت الأعز: عبد الرحمن بن عبد الوهاب بن خلف 
ابن بدر العلامى» توفی سنة (2)۸1۹0. 


6 - صدر الدین ابن بنت الأعز: عمر بن عبد الوهاب بن خلف 


)١(‏ «الدییاج» (ص : ۰6۷۲ و«حسن المحاضرة» (۱/ ۰)۱۲۷ و«طبقات الأصوليين» 
(۲/ ۰۸۷ و«فوات الوفیات» (۱/ ۰۷۲ و«شذرات الذهمب» (۵/ ۰۳۸۱ 
و«الانتصاف على الکشاف» (۱/ ۰۱۹۲ و«الشجرة الزکیة» (ص : ۰۱۸۸ والنجوم 
الزاهرة» (۷/ ۳۵۳). 

(۲) «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۰۳۱۸ و«طبقات الاسنوي» (۱/ ۰)۱6۷ و«البداية 
والنهاية» (۱۳/ ۹ ۰)۲ و«حسن المحاضرة» (۱/ ۰۱۷ واذیل الروضتين» 
(ص : ۰0۲۰ و«شذرات الذهب» (۵/ ۰)۳۱۹ و«العبر» (۵/ ۰۲۸۱ و«النجوم 
الزاهرة» (۲۲/ ۷). 

(۳) «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۰۱۷۲ و«طبقات الاسنوي» (۰)۱۵۱/۱ و«حسن 
المحاضرة» (۱/ ۰۱۷4 ولالبداية والنهایة» (۱۳/ ۰۳ و«النجوم الزاهرة» 
(۸/ ۰۸۲ و«شذرات الذهب» (۵/ ۰4۳۱ وافوات الوفیات» (۱/ ۵۳۶). 


الباب الأول : فى ترجمته الغاية فى اختصار النهاية 


العلامى» ولد سنة (1۲۵ه)» وتوفى سنة (٠54ه)2‏ . 


۱ - عبد العزیز بن أحمد بن عثمان الهکاري» ويعرف باین خطيب 


e 


o2 
۰ 2 ۵ 


الأْشمونین» توفی سنة (۸۷۲۷)(. 


۲ - عبد اللطيف بن عبد العزیز بن عبد السلام: وهو ولد الشیخ العز 
رحمه الله تعالى» ولد سنة (17/4ه)» وتوفى بالقاهرة سنة (146ه)2 . 


۷ - عبدالله بن محمد بن على الفهري» شرف الدين التلمسانى» 5 
سنة ٤ ٤(‏ ه)0 . 
۸ - الحافظ شرف الدين الدمياطى : عبد المؤمن بن خلف بن أبى 


الکبیر»: «أحد الأئمة الأعلام» وبقية نقاد الحديث» أتقن الفقه. ثم طلب 


() «طبقات الإسنوي» (۱/ .)٠٠١‏ وابن الشّبكيَ (۸/ ۰0۳۱۰ و«حسن المحاضرة» 
( ۰ ولالبداية والنهایة» (۱۳/ ۰۲۹۷ و«العبر» (۰)۳۲۹/۵۰ و«شذرات 
الذهب» (۵/ ۳۱۷). 

(۲) «طبقات الشافعية الکبری» (۱۰/ ۰۸۲ و«البداية والنهاية» (۱/ ۰۱۳۱ 
واحسن المحاضرة» (۱/ ۰)۱۷۸ و«الدرر الکامنة في أعيان المثة الثامنة» لابن حجر 
العسقلاني (۲/ ۰۷۸ و«شذرات الذهب» (5/ ۷۷). 

(۳) «طبقات الشافعية الکبری» (۸ ۳۱۲ و«طبقات الشافعیة» للاسنوي (۲/ ۰4۸۵ 
واحسن المحاضرة» (۱/ ۱۷۲). 

)٤(‏ «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۰)۱۰ و«طبقات الاسنوي» (۱/ ۰6۳۱۳ و«حسن 
المحاضرة» (۱/ ۰)۱۷۳ و«إيضاح المکنون» (۱/ ۰1۳۱ و«كشف الظنون» 
(ص : ۱۷۲۷). 


العز بن عبد السلام الباب الأول  :‏ ترجمته 


الحدیث » ومعحجمه عن ألف ومتتین وخمسین شیخا. وله تصانیف متقنة فى 
الحدیث والعوالي واللغة والفقه وغیر ذلك . وعمل آربعین حدیثّا متباينة 
الاسناد من حدیث آهل بغداد على شرط الصحیح . وله «السيرة النبویة» في 
مجلد حدّث عن أئمة؛ ومحاسنه ا ولد سنة (7۲۱۳ه) وه 


. P(A ۰ زه‎ 


٩‏ - عبد الوهاب بن الحسين بن عبد الوهاب المهلبی البَهُنسى : توفي 


بمصر سنة (586ه)» وقيل (785ه)29 . 
1 و و 
۰ - عثمان بن بنت آبی سعد» ولد سنة(5759ه). وتوفی سنة 


. ۷ه)(*۲‎ ۱٩( 


(۱) باختصار عن «معجم الشیوخ الکبیر»» للذهبي» تحقیق محمد الحبیب الهیلة» 
الطائف» مکتبة الصدیق» ۰۵۱4۰۸ (۱/ 1۲). 

(۲) «طبقات الشافعية الکبری» (۱۰/ ۰)۱۰۲ و«طبقات الاسنوي» (۱/ ۰)۵۰۲ 
و«النجوم الزاهرة» (۸/ ۰)۲۱۸ و«معجم الشیوخ الکبیر» للذهبي (۱/ ۰4۲6 
و«البداية والنهایة» (۱6/ ٠‏ 5)» و«البدر الطالع» (۱/ ۰44۰۳ و«الدارس» (۱/ ۰۳۲ 
و«الدرر الکامنة» (۳/ ۰۳۰ وادول الاسلام» (۲/ ۰)۲۱۲ و«شذرات الذهب» 
(/ ۰)۱۲ و«فوات الوفیات» (۲/ ۰0۳۷ و«تذكرة الحفاظ» (5/ ۰6۱8۷۷ و«حسن 
المحاضرة) (۱/ ۱۵۰). 

(۳) «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۰)۳۱۷ واطبقات الاسنوي» (۰)۱۳۵/۱ و«حسن 
المحاضرة» (۱/ ۰4۱٩‏ و۲/ ۰۱۱۷ و«بغية الوعاة» (۲/ ۰۱۲۳ و«شذرات 
الذهب» .)۳۹٩ /٥۵(‏ 


= »)۷١ /۲( و«طبقات الإسنوي»‎ .)٠٠١ /٠١( «طبقات الشافعية الکبری»‎ )٤( 


الباب الأول : فى ترجمته الغاية فى اختصار النهاية 


۱ - سدید الدين لثمتي : عثمان بن عبد الکریم بن آحمد الصَّنْهاجي» 
آبو عمرو» الفقیه القاضي. قال ابن السَّبكيّ : «کانت له اليد الطولی في معرفة 
المذهب وفصل الخصومات وکان آحد معيدي الشیخ الفقیه أبي الطاهر 
الأنصاري خطیب مصر صاحب الكرامات» وأحد معيدي الشیخ عز الدین 
ابن عبد السلام قال القاضي آحمد بن عیسی بن رضوان بن العسقلاني في 
كتابه الذي ألفه في مناقب الخطيب أبي الطاهر شهدته یومّا يعني السديد 
التزمنتي وقد أشار إليه الشيخ عز الدين بإعادة درسه بعد فراغه» فشرع في 
إعادته» وأخذ في إيراده» فأجاد في عبارته» بحيث كان الأفاضل ممن حضر 
يعجبون ویطربون. وإذا حاوله الحاسدون تلا لسان الحال: فیک 
کمَررا منوت # انتهى» كان الشيخ السديد كما وصف وأزيد» وعنه أخذ 
الفقة فقية الزمان آبو العباس ابن الرفعة»۲۳. ولد سنة (۲۰۵ه). وتوفي سنة 
(6 ۲۷ه)(۲۳. 

۲ - علي بن محمد بن عبد الرحمن بن خطاب آبو الحسن الباجي 
ولد سنة (۵۲۳۱) وتوفي سنة (154/اه)0. 


= ولالدرر الکامنة» (۳/ ۰1۰ و«البداية والنهایة» (7/۱ ۰14۰ و«النجوم الزاهرة» 
/٩(‏ ۷ ۲). 

(۱) «طبقات الشافعية الکبری» (۳۳۱/۸). 

(؟) «طبقات الشافعية الکبری» (۰)۳۳۰/۸ و«طبقات الاسنوی» (۱/ ۰۳۱۸ واحسن 
المحاضرة» (۱/ ۱۷۵). 

(۳) «طبقات الشافعية الکبری» (۰)۳۳۹/۱۰ و«طبقات الإسنوي» (۰)۲۸۲/۱ 
و«الدرر الکامنة» (۳/ ۰۱۷۰ و«شذرات الذهب» (7/ ۰)۳۶ و«فوات الوفیات» = 


العز بن عبد السلام الباب الأول : فى ترجمته 


توفی سنة (۲)۸1۹۵. 

٤‏ - عمر بن أحمد بن طراد الخزرجي السويداوي» سراح الدین» توفي 
سنة (١۷۲ه)‏ , 

۵ - زین الدين ابن المرحّل : عمر بن مكي بن عبد الصمد» خطيب 
دی كان ون لاه رمات توق 7 00 : 

5 _الفركاح : عبد الرحمن بن إبراهيم بن ضياء بن سباع › تاج الذین 
المَرَاريِء ققيه أهل الشَّام كان إِمَامًا مدققا نظاراء وكان الشيخ عرّ الدين بن 
عبد السلام يسمّيه «الذويك» لحسن بحثه(* ولد سنة (5 557ه)ء 7 بدمشق 


سنة (۲۹۰ه)(۹. 


= (۲/ ۰۱۵۰ وهمفتاح السعادة» (۲/ »)۳١١‏ و«طبقات الأصوليين» (۲/ ۱۷)) 
و«حسن المحاضرة» (۱/ ۲۳۶). 

(۱) «الدیباج» (ص: ۰)۲۱6 وانیل الابتهاج بتطریز الدیباج» (ص : ۲۰۳). 

(۲) «طبقات الاسنوي» (۲/ ۷۲ و«الدرر الکامنة» (۳/ ۲۲). 

(۳) «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۰)۳۲ و«طبقات الاسنوي» (۲/ 559)» و«البداية 
والنهایة» (۱۳/ ۰۳۳۱ و«شذرات الذهب» »)5١9 /٥(‏ و«العبر» (۵/ ۳۷۳). 

(:) «النجوم الزاهرة» (۸/ ۳۲). 

(۵) «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۰۱۲۳ و«طبقات الاسنوي» (۲/ ۰)۲۸۷ وافوات 
الوفیات» (۱/ ۰)۵۲۲ ولالبداية والنهایة» (۱۳/ ۰۳۲۵ واطبقات الأصوليين» 
(۲/ ۰۹۵ و«العبر» (۵/ ۳۱۷). 


الباب الأول : فى ترجمته الغاية فى اختصار النهاية 


۷ - القرافي : أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن الصّنهاجي. البهنسي» 
شهاب الدین أبو العباس» الإمام الفقيه الأصولی الفلکي» صاحب كتب 
«الفروق»» ولالذخیرة»» و«الإحكام في تمییز الفتاوي عن الأحكام وتصرفات 
القاضي والإمام» وغيرهاء توفي تمض نيذه (85ه200 . 

۸ المبارك بن يحيى بن أبي الحسن بن أبي القاسم نصير الدين 
ابن الطباخ» كان ذكيّ القريحة حاد الذَّهْنْء ولد سنة (۸۵۸۹) وتوفي سنة 
(۲)۸۲۱۲۷ . 

4 محمد بن موسى أبو عبدالله بن النعمان ولد سنة (505 أو /01٠5ه)‏ 
وتوفي سنة (۳)۸1۸۳. 

۰ محمد بن یوسف بن موسی بن یوسف بن مسدي المهلبي 
المالکي توفي سنة (۸1۳)(. 

۱ - منصور بن آحمد بن عبد الحق المشذالي المالكي ولد سنة 
(۲۳۱ه) وتوفي سنة (2)۰۷۳۱. 


(1) «الدیباج المذهب» لابن فرحون (ص : ۰6۱۲ و«حسن المحاضرة» (۱/ ۰۱۲۷ 
واطبقات الأصوليين» للمراغي (۲/ ۰۸۹ و«الفتح المبین» (۲/ .)۸١‏ 

(۲) «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۰۳۲۷ و«طبقات الإسنوي» (۲/ ۰۱۷۸ ولالبداية 
والنهایة» (۱۳/ ۰۲۵۲ و«تذکرة الحفاظ» (/۱۷). 

(۳) «حسن المحاضرة» للسيوطي (۱/ ۰)۲۲۳ و«النجوم الزاهرة» (۷/ ۳۱۳). 

(4) «الديباج» (ص : ۲۰). 


() «الابتهاج بتطریز الدیباج» (ص : ۳45). 


الباب الأول : فى ترجمته 


۲ موهوب بن عمر بن موهوب بن إبراهيم الجَزّري؛ ولد سنة 
و و 
(۵۱۷۰۱ه) وتوفی سنة (۲1۵ه)۲. 


۳ هبة الله بن عبد الرحیم بن إبراهيم بن هبة الله شرف الدین بن 
و و 
البازري ولد سنة (140ه) وتوفي سنة (8"الاه)”" . 


5" هبة الله بن عبدالله القفطی ولد سنة (0819ه)» وتوفی سنة 


(۲۳۲۵۲۹۷. 
۵ يحيى بن عبد العظیم الجزار ولد سنء (7۲۰۱ه). وتو ا 
(۹⁄ 0)4 . 


(۱) «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۰۳۷۸ و«طبقات الاسنوي» (۰)۳۷۹/۱ و«الذيل 
على الروضتین» (ص : ۰۲۰ و«شذرات الذهب» (۵/ ۰)۳۲۰ و«بغية الوعاة» 
(۰)۳۰۹/۲ و«حسن المحاضرة» (۱/ ۱۷۶). 

(۲) «طبقات الشافعية الکبری» (۱/ ۰)۳۸۷ و«طبقات الإسنوي» (۱/ ۰)۲۸۲ و«البداية 
والنهایة» (۱/ ۰)۱۸۲ و«الدرر الکامنة» (۵/ ۰۱۷۶ و«شذرات الذهب» 
(/ ۰۱۱۹ واطبقات المفسرین) للداودي (۲/ ۰)۳۵۰ و«مرآة الجنان» 
(۶/ ۰)۲۹۷ و«النجوم الزاهرة» (۹/ ۰)۳۱۵ و«دول الاسلام» (۲/ 6 ۲). 

(۳) «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۰)۳۹۰ و«طبقات الإسنوي» (۰)۳۳۱/۲ و«حسن 
المحاضرة» (۱/ ۰۱۷۲ و«شذرات الذهب» (۵/ ۰:۳۹ و«الطالع السعید» 
(ص : ۰)۳۹۲ و«بغية الوعاة» (۲/ ۳۲۵). 

(4) «النجوم الزاهرة» (۷/ ۰)۳4۵ و«المغرب في حلی المغرب» (۱/ ۰)۲۹۲ وافوات 
الوفیات» (۲/ ۰)۳۱۹ و«شذرات الذهب» (۵/ ۰)۳۲6 و«البداية والنهاية» 
(۱۳/ ۲۹۳). 


الباب الأول : فى ترجمته الغاية فى اختصار النهاية 


۲ - أبو عبداله بن بهرام الشافعی(. 

هؤلاء هم آشهر تلامیذه وکبارهم ولا شك أنه خلف غیرهم كثير» 
فدروسه العامّة والخاصّة في دمشق والقاهرة كان یومها أجلة أهل زمانه؛ 
والمبرّزون من طلبة العلم والعلماء» فضلاً عن العامّة» الذين كانت دعوته 
ودروسه رحمه الله لاتستثنيهم» فقد عرفوه الخطيب المفوّه الصادع بالحق على 
منابر دمشق والقاهرة وصاحب المجالس الفيّاضة بالعلم والعطاء. 

HK‏ # جد 

* شعر العز بن عبد السّلام : 

يعد مجلس الإمام العز من ذوي المجالس الطيتّبة» العامرة بالفوائد 
العلمية» والفوائد الغزيرة» ولم يكن يخلٌ من نكتة أدبية» أو طرفة علميةء 
أو بيت جمیل من الشعر» بُزين به مجلسه» غير أنه لم یرو من شعر العرّ إلا 
القلیل» حتّی ذکر تاج الدّين ابن السبکی( أنه ليس له لا هذا البيت" الذي 
آنشده للطلبة وقال لهم : أجيزوه» وهو : 
لو کان فیهم مَنْعَراهعْرامٌ ‏ ماعتفوني في هواه ولامُوا 

فأجازه الشيخ شمس الدين عمر بن عبد العزيز بن الفضل الكوانی» 


و 
قاضى أسوان» فقال: 


( «تاريخ الإسلام» للذهبي /١5(‏ ۹۳۳). 
(؟) فى «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ 55 ۲). 


() وهذا وهی أو مؤول بعدم وجود نظم له حتّى رواية القصة. إذ رُوي غيره كما 
سيأتي بيانه . 


لكتهم جَهل وا لذاذة حسنه 
لو يَعْلَمُونَ کماعلشث حَقيقة 
أو لو بدت أنوازه لِعيُونهم 
وأراه في صافي الجداول إن جَرَتْ 
لم يفني عشن أحب ذوايلٌ 
مولاي عر الدين عر بك العلا 
لما رأينا منك علمالم يكن 
جاوزت حدّ المدح حتى لم يُطقْ 


فَعَلِكَ ياعبة العزيز تحيّةٌ 


الباب الأول : فى ترجمته 


وعَلِمْتّها ولذا سهرت ونامُوا 
جنحوا إلى ذاك الجَناب وهاموا 
خروا ولم تابث لهم آقدام 
وبكل ملفوظ به استَعجام 
وأراه إن جاد الریاض غمام 
شم وابنيض صارم صمْصام 
فخرا فدون حذاك منه الهام 
في ال درس قلن‌اانه إلهام 
نظما سك في الوری النظام 


وعليك یاعبد العزیز سلام 


وأنشد الأبيات كلها للشیخ عز الدین في مجلس الدرس» وهو یستمع 
إليهاء ولما قضاها قال له : «أنت ادا فقيه شاعر»(۲. 
وعندما تولی اال القضاء بمصر حیث استمر على نهجه الأول الذي 


اتبعه فى دمشق. من المجاهرة بالحق ومحاربة الفساد» فاتفق أن جاء» بعض 


آصحابه فلامه وعتب علیه» فرفع إليه رأسه وآنشده: 


یباذا ال ذي بولمني عتضه 


اد الذي ساقك لي واعضا 


هو الذي صيرني قاضي 


(۱) «طبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكىّ (۸/ ۷ ۲). 


الباب الأول : فى ترجمته 


0 و 


إن كت لاترضى باأحكاف: 


وذکر له محمد فط الدنتاط فی 


الاقتداء : 

وسبعة شروط الاقتداء: 
کذا اجتماع لهما في الموقف 
وعلم ماموم بالانتقال 
توافق الامام في السنة إن 
تتابع الإمام فيمافعلا 


د 


وله أبيا لك آخری نسبها ! 
* مدحه وأقوال العلماء فيه 


الغاية فى اختصار النهاية 


واختار أن یعکس أغراضى 
| 2 1 كور 


«إعانة الطالبين»”" أبيانًا في شروط 


یه قدوةبلاامتراء 
مع المساواة أو التخلف 
توافق النظمين في الأفعال 


تاخز الإ خرام عن هة ولا 


ليه اليافعى فى ترجمته فى «مرآة الجنان» . 


د 


مَدّحه علماء عصره کلهم ومتر جموه جميعهم » وهي من خصائص 
الامام رحمه الله أسبغه الله عليه جزاء شدته في دینه» وصلابته في الحق» 


)١(‏ نقلها الدكتور علي الفقير في كتابه «الإمام العز بن عبد السّلام وأثره في الفقه 
الٍسلامي» /١(‏ ۰۸۲ نقلا عن «الکافی فى معرفة علماء مذهب الشافعى» للأنصاري 


البهنسي» لوحة (۳ خ). 
(؟) «إعانة الطالبين» (؟5/ 5؟7). 
(۳) «مرآة الجنان» (5/ ۱۵۸). 


۱ الباب الأول : فى ترجمته 


العز بن عبد السلام Tn‏ 
وإعلانه تطبيق حكمه في الأرض» رغم خلافاته مع بعض فضلاء عصره . 

وقد وصفوه: بشيخ الإسلام والمسلمين» ومفتي الشافعيّة» وتمكنه في 
أنواع العلوم وبراعته» أجرأ أهل زمانه قلمًا بالفتوى وأغزرهم علمّاء المطلع 
على حقائق الشريعة وغوامضها العارف بمقاصدهاء سلطان العلماء؛ وقد 
تجلَّى الثناء عليه شعرًا ونثرا. 

* فممًا قيل في مدحه شعرا: 

* قال الإمام الحافظ الأديب شرف الدين النابلسيّ: يوسف بن الحسن 
ابن بدرء أبو المظفّرء الدمشقی (ت: ١۷٦ه)ء‏ يمدح الشيخ عز الدين 
عبد العزيز بن عبد السلام رحمه الله تعالى7" : 
ألا إن عر الدين ابن حقيقة وخیر إمام في الأنام رأيناه 
سلكت سبيل المجتبين لرشهم بصدق وإيمان وذاك علمناه 
وجاهدت في ذاتٍ الإله مصمّمًا . ولم تخش هَوْلاً حين غيرك يخشاه 
وأرديت فيه مرة بعد مرة وكم نال جهدًا في الذي تتبعاه 
فجوزیت خيرًا عن شريعة أحمدٍ 2 وأعطاك رب الناس ما تتمنّاه 


* وفي «المحاضرات والمحاورات»”" للسيوطي نقلاً عن شرح البخاري 


(۱) «ذيل مرآة الزمان» لليونينى (۳/ ۰)۲۹ وترجمته فيه وفى «تذكرة الحفاظ» للذهبي 
.)١59/85(‏ 


)۲( فی «المحاضرات والمحاورات» للسیوطی تحقیق یحیی الجبوري» بیروت » 
دار الغرب الاسلامی ٤٩٤۱ھ‏ (ص : ۲۹۶). 
ب الإسلامي ص 


الباب الأول  :‏ تررجمته الغاية فى اختصار النهاية 


للكرماني : قال الجزار في الشیخ عز الدین بن عبد السلام [الخفیف]: 

سار عبد العزیز في الحکم سیرا لم یسره سوی ابن عبد العزیز 
عمّنا حكمهبع دل بسيط شامل للوری ولفظ وجیز 
غنيت أهلّ مصربعدافتقار ‏ مد حبتهم علوشه بکنسوز 

* ومماقیل فيه نثرا: 

# قال الامام النووي (ت: ۱۷۲ ه) فیه : «الإمام المجمع على إمامته 
وجلالته وتمکنه في أنواع العلوم وبراعته(). 

* وقال اللَبْلِنُ : شهاب الدین أَحْمّد بن يُوسُّف المقري المالكي 
(ت: ۲۸1۹۱ فيه : «هو من أعيان العلمای ومشاهیر الفضلاء» مع ما رزق 
باه مهم تسا تک تیال O‏ منیا نصا 
لأبناء الدنياء وعدم المبالاة بذوي الرتبة العلياء والاقبال على إرشاد الخلق» 
وبذل النفس في نصرة الحق» والصلابة في الدين» وإظهار صحة اليقين» عالمًا 
بالتفسير والأصول والفقه على مذهب الإمام الشافعي» وكان أجرأ أهل زمانه 
قلمًا بالفتوى وأغزرهم علمّاء مع التواضع وقلة الدعوى» وجيهًا عند ملوكهاء 
معظّمًا في أهلهاء محترمًا بين العلماء في البلاد المصرية وغيرها» . 

#نوأمًا تلذ الإماء ابن ذقيق العید (ت: ۸۷۰۲)» فکان یعظمه جا 
ویقول فيه : «شیخ الاسلام»۰ ویقول فيه : «کان من سلاطین العلماء»۱. 


.)۲۲ /۳( «تهذیب الاسماء واللغات»‎ )١( 


(۲) فى «فهرسة اللبلی» (ص : ۱۳۱). 
(9) «رفع الاصر عن قضاة مصر» (۲/ ۳۵۰). 


العز بن عبد السلام 1 1 الباب الأول : فى ترجمته 


# وقال اليُونيني (ت: ۰۸۷۲۲ في «ذیل مرآة الزمان» (۲/ ۱۷۲): 
«الإمام الفقیه العلامة شيخ الإسلام). 

* وقال آبو الفداء (ت: ۵۷۳۲ في «المختصر من آخبار البشر» 
(۳/ ۲۱۵): «الامام في مذهب الشافعي» . 

# والذهبي (ت : «(AVA‏ ذ في تاريخ الاسلام» (۱6/ ۰۹۳۳ وقال : 
«شیخ الإسلام» وبقية ة الأئمة الاعلام» . 

# وقال ابن الوردي (ت : ٩‏ ۷ه) في «تاریخه» (۲/ ۲۰۸): «الإمام 
في مذهب الشافعي» . 

* وقال اليافعي (ت : ۷۰۸ه) في «مرآة الجنان» /٤(‏ ۱۵۳ -۱۵۸): 
(الشیخ» الفقيه» العلامة» الإمام» المفتي » المدرّس» القاضي » الخطیب» 
سلطان العلماء» وفحل النجباء المقدم في عصره على سائر الأقران» بحر العلوم 
والمعارف والمعظم في البلدان» ذو التحقیق والاتقان والعرفان والایقان. 
المشهود له بمصاحبة العلم والصلاح الجلالة والوجاهة والاحترام» الذي آرسل 
النبي صلی الله عليه وآله وسلم إليه مع الولي الشاذلي بالسلام» مفتي الأنام 
وشیخ الإسلام" . 

* وقال ابن السّبكيّ (ت : الالاه)» فى «طبقات الشافعية الكبرى» 
(۸/ ۲۰۹ ۲۵۵): «شیخ الإسلام المي وأحد الائمة الأعلام» 
سلطان العلمای إمام عفر ه بلا مدافعة» القائم بالأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر في زمانه» المطّلع على حقائق الشريعة وغوامضهاء العارف بمقاصدهاء 
لم ير مثل نفسه» ولا رأى من رآه مثله؛ علمّاء وورعاء وقيامًا في الحق؛ 


الباب الأول : فى ترجمته الغاية فى اختصار النهاية 


وشجاعة. وقوة جنان» وسّلاطة لسان». 

* وقال ابنْ کثیر (ت : 4 ۷۷ في «البداية والنهایة» (۱۳/ ۲۳۵ - 
۳۳۹ وقال: شيخ لمعب ومفید آهله» . وفی طبقات الشافعيين (۱/ :(AVY‏ 
(شیخ الشافعیة) . 

* وقال الفاسی (ت : ۰۸۸۳۲ فى «ذیل التقييد فى رواة السنن والأسانید» 
(۲/ ۱۲۸): «شیخ الاسلام». 

* وقال المقریزی (ت: ۵۸4۵ فى «السلوك فى معرفة دول الملوك) 
(۱/ ۵40): «شیخ الاسلام. 

# وقال ابن حجر العسقلاني (ت : ۰۵۸۵۲ في «رفع الإصر عن قضاة 
مصر» (۲/ ۳۵۰): «الشیخ. الإمام العلامة» . 

* وقال بدر الدین العيني (ت : ۸۵۵ه) في «عقد الجمان في تاريخ 
آهل الزمان» في (وفیات 17۰ه) : «الشیخ» اما العالم» العلامة. . . شيخ 
المذهب» ومفید آهله» . 

* وقال ابن قاضي شهبة (ت : 5 ۷ في «طبقات الشافعیة» (۱/ 4۲ 5): 
«الشيخ› الإمام» العلامة» وحید عصره سلطان العلماء» 

* وقال ابن تغري بردي (ت : ۸۷4ه)۰ في «المنهل الصافي والمستوفي 
بعد الوافي» (۷/ :)۲۷١‏ «شيخ الإسلام» . 

* وقال السَّيُوطيَ (ت : ۰۸٩۹۱۱‏ في «حسن المحاضرة» (۱/ ۳۱۶): 
ااشيخ الا سلاع» سلطان العلماء» 


الباب الأول : فى تررجمته 


* وقال الداودي (ت: ۹40ه) في «طبقات المفسرین» (۱/ ۳۰۸) : 
(الملقب بسلطان العلماء وشیخ الإسلام» . 

* وقال الأدنه وي (ت : ق ۱۱ه) في «طبقات المفسرین» (۱/ ۲۲): 
«العلامة ذو الفنون» وحيد عصره» عز الدّين السّلمِيَ الدَمَشْقِيء ثم الْمصْرِيّ» 
شيخ السَافعِيّة» وقدوة الصُُوفِيّة» إِمامٌ عژه دَائم» وطائرٌ فضله عظيم الجد 
والمجاهدة) . 

* وقال ابن العماد (ت: ۸۱۰۸۹ فى «شذرات الذهب» (۵/ ۳۰۱): 


«الإمام العلآمة» وحيد عصره؛ سلطان العلماء» . 
* وقال شمس الدین الغزي في «دیوان الاسلام» (ت : ۱۱۷ه): (الإمام 
الحبر» شيخ الاسلام» سلطان العلماء» . 


36 ¥ * 


* مواقفه : 

وأمًا مواقفه فقد فاضت كتب التاريخ والتراجم بذكرهاء ولا سيما بيعه 
الأمراء من المماليك» ويُمكن إيجازها إضافة إلى ذلك : 

* لما تسلطن الصالح إسماعيل وأعطى الفرنج الشقیف") وصفد نال 
منه ابن عبد السلام على المنبر» وترك الدعاء له» فعزله الصالح وحبسه» ثم 
آطلقه فنزح إلى مصرء فلما قدمها تلقّاه الملك الصالح نجم الدين آیوب 
وبالغ في احترامه إلى الغاية . 


(۱) فيها القلعة المشهورة باسمهاء وتقع الآن جنوبي لبنان. 


الباب الأول : فى تررجمته الغاية فى اختصار النهاية 


* اتفق أن بعض غلمان وزير الصالح المولى معين الدين ابن الشيخ 
بنی بنياناً على سطح مسجد بمصرء وجعل فيه طبل خاناه معين الدين» فأنكر 
الشيخ عز الدين ذلك» ومضى بجماعته وهدم البناءء وعلم أن السلطان والوزير 
يغضب من ذلك. فأشهد عليه بإسقاط عدالة الوزير. 

* كانت عند الأمير حسام الدين بن أبي علي شهادة تتعلق بالسلطان» 
فجاء لأدائها عنده» فنفذ يقول للسلطان: هذا ما أقبل شهادته» فتأخرت القضیت 
ثم أثبتت على بدر الدين السنجاري . 

* آمات من البدع ما أمكنه» وغيّر ما ابتدعه الخطباء» وهو لبس الطيلسان 
للخطبة» والضرب بالسيف ثلاث مرات. فإذا قعد لم ین إلا إنسان واحدء 
وترك الثناء ولزم الدعاء» وكانوا يقيمون للمغرب عند فراغ الأذان» فأمرهم 
أن لا يقيموا حتى يفرغ الأذان في سائر المساجد» وکانوا دبر الصلاة يقولون: 
# وله وم کته فأمرهم أن يقولوا: «لا إله إلا الله وحده لا شريك له» 
الحدیت(؟ . 

*# 4 1 
# وفاته : 

توفي سلطان العلماء قبيل عصر يوم السبت» من يوم التاسع من جمادى 
الأولى سنة (570ه). غادر الإمامٌ العرّ عليه رحمة الله دنياه إلى جوار ربّه» 
بالمدرسة الصالحيّة في القاهرة» ولوفاته في المدرسة دلالة على أنه كان قائمًا 


.)۹۳۳ /۱4( «تاريخ الإسلام» للذهبي‎ )١( 


العز بن عبد السلام 1 1 الباب الأول : فى ترجمته 


في سبيل الله يؤدّي رسالته في التعلم والتعليم» فقد عرفته المدرسة مدرّسًا 
وإمامًاء وذفن في غد اليوم التالي قبيل الظهر في آخر القرافة بسفح جبل 
المقطّم. من ناحية البركة» وقد شهد جنازته ملك مصر والشام الظاهر بیبرس 
وأجناده» الذي حزن عليه كثيرّاء وقال: «لا له الا الله ما اتفقت وفاة الشيخ الا 
في دولتي!». 

وشهد جنازته خلقٌ كثير من الناس» حتى إن الظاهر بيبرس لما رأى 
كثرتهم قال لبعض خرّاصه: «ما استقر ملكي الا الان لأن هذا الشيخ لو كان 
يقول للناس اخرجوا عليه لانتزع المُلك مني». 

وحزن هل بلدته دمشق عليه کثیرا فصلوا عليه في الجامع الأمويّ 
وجوامع آخری صلاة الغائب» كما عمل عزاژه بجامع العقَبْبة المعروف الان 
بجامع التوبة بدمشق» وذلك يوم الائنین ۲۵ جمادی الأولى سنة (555ه)ء 
ونادی النصیر المؤذن بعد الفراغ من صلاة الجمعة: «الصلاة على الفقیه 
الامام شيخ الاسلام عر الدين بن عبد السّلام» . 


#6 #۶ 
# رئاژه: 
كان لوفاة الإمام أثرٌ في العالم الإسلامي» ومجتمع بلاد مصر والشام» 


سواء بين العلماء أو السلاطين أو العوام» وكان من آثر ذلك أن رثاه جم غفيرٌ 
من العلماء والأدباءء أذكر منهم ما قاله : 


الباب الأول : فى تررجمته الغاية فى اختصار النهاية 


# علي بن أحمد الحميري: يرثي العز بن عبد السلام"۲: 
امد الحا كما علمت قنصییر وا ات ا نينا وحصي 


عجبّالمغترٌ بدر فناه وله إلى دار البقاء مصير 


50 
اساد 


فسليمها للنائبات معرض22 وعزیزه‌ابید الردی مقهور 
این أن العمر مم‌دود له والعمر فيه على الردى مقصور 
قال المقري : وهي طويلة» ولم يحضرني سوی ما ذكرته. 
* وراه آبو الحسن الجزار۲) بقصيدة أولها : 
أا الفتاوی فعليهاالسلام مذ فقد الشیخ ابن عبد السلام 


راعني الله لفتققداممرى؟ قام بح قالله حق القیام 


(۱) «نفح الطيب» (۲/ 1۰۹)؛ ونور الدين أبو الحسن علي بن أحمد بن محمدء 
الحميري» الأندلسي المالقي: آدیب. إمام في اللغة والنحو» من المرتحلين 
من الأندلس إلى المشرق. 

(۲) يحيى بن عبد العظيم بن یحیی» آبو الحسين (وفي بعض المصادر: أبو الحسن) 
جمال الدين المصري المعروف بابن الجزار. مولده سنة (1۰۱ه). ووفاته (51/9ه) 
كان إماما أدبا فاضلاً. جيد البديهة» دمث الأخلاق» «حسن المحاضرة» (۱/ ۰۵7۸ 
وله أشعار كثيرة» مّدح الملوك والأمراء والوزراء والأعيان وغيرهم» وكان من محاسن 
الديار المصرية» وله نوادر مستطرفة» ووقائع مستملحة» ومداعبات ظريفة» 
ومكاتبات إلى الأدباء وغیرهم . ترجمته في «ذيل مرآة الزمان» (4/ .)5١‏ 


(۳) «رفع الاصر (۲۱7/۱). 


الباب الأول : فى ترجمته 


وآوردها بتمامها السیوطی۱) فى «المحاضرات والمحاورات» نقلاً عن 


شرح البخاري للكرماني» وفيه : 


وقال أيضا يرثي الشيخ عز الدين بن عبد السلام : 


أمَا الفقاوى فعليهاالسلام 
مات فمن يوضح أشكالها 
إتاإلى الله لفقدامرى 
ماخص فيه بالعزاء امرى 
کل اخسن علم یکی فقده 
من للتفاسیر وتحريرهها 
كم دعوة منك غنينابها 
من للذي يطمع في جوده 
ومن بقى ينصر اخوانه 
كم مهجة كادت تفدَيك لو 


مذ فقد الشيخ ابن عبد السلام 
ويعرفٌ الحلّ بها والحرام 
قام بح قالله حق القيام 
ورزؤه عم جميع الأنام 
ان فسي کل علس |ام 
من للأصولين وعلم الکلام 
عن ذابل يوم الوغی أو حسام 
بعدك إن ضن بغيث غمام 
ويحفظ العهد ويرعى الذمام 
أمكن أن يرضى فداها الحمام 


حق وکم أغراك منهم ملام 


)۱( في «المحاضرات والمحاورات»؛ للسيوطي » تحقیق يحيى الجبوري» بسروت » 
دار الغرب الا سلامی» ۶ ه (ص : ۲۹۶). 


الباب الأول  :‏ ترجمته الغاية فى اختصار النهاية 


# متر جموه: 

ترجم لسلطان العلماء علماء کثیرون» فمنهم» مَنْ آفرد في ترجمته 
مصنفّا مستقاگ ومنهم مَنْ کتب عنه آطروحات جامعيّة» ومنهم مَنْ ذکروا 
باصن كني ۱۱: 
۱ - فممّن آفرد في ترجمته : 

۱ -ابنه عبد اللطیف (ت : 1۹۵ه)» صنف «إيضاح الکلام فیما جری 
للعرّ بن عبد السلام في مسألة الكلام»”" . 

۲ - وعز الدّين عبد العزیز بن آحمد الهّكاريء المعروف بان خطيب 
اشوین (ت: /الالاهاء إذ صتف في سيرة الشیخ عصمًا ذکره ابن السبکی 
فى «طبقاته» (۸/ ۲۱۶). 


۳-وشمس الدين بن طولْون (ت: ۸۹۵۳)» في «عقد النظام في ترجمة 
سلطان العلماء ابن عبد السلام»؛ وهو مفقود. 


(۱) اعتمدنا في ذكر أكثر المراجع المخطوطة التي ترجمت للعز على ما اطلعتٌ عليه 
فى المكتبة الظاهريّة بدمشق» وما ذكره الدكتور الندوي في «الفوائد فى مشكل 
القرآن» (ص : ۰)۲۷۳ والدكتور علي الفقير في «الإمام العرّ بن عبد السّلام وأثره 
فى الفقه الاسلامی» (۱/ ۵۸). 

)۲( طبع في دار الأنوار بمصر سنة (۱۳۷۰ه)؛ بعناية الشیخ محمد زاهد الكوثري؛ ومنه 
نسخة فى جامعة برنستون» فى الولایات المتحدق برقم (۱۸۶۷ يهودا)؛ وضمن 
ابن السّبكيّ قسمّا وافرا منها في ترجمة العزٌ في «طبقات الشافعية الکبری» . 


العز بن عبد السلام 


, ۱ الباب الأول : فى تر جمته 
| ۰ 
بدمشق دار الفکر سنة (۱۳۷۹ه)» وقدم له الدکتور مصطفی السباعي رحمه الله . 


© ومحمد حسن عبدالله کتابه «عز الدين بن عبد السلام بائع الملوك» . 


٦‏ - والقاضي عبد الرحمن مراد كتابه «العرٌ بن عبد السلام سلطان 
العلماء»» صدر عن دار الجليل بدمشق . 

۷- وأحمد یوس ف السيّد القرعي کتابه «سلطان العلماء»» وطبع بمصر 
في شركة الاعلانات الشرقية . 

۸ - ومحمد الشرقاوي کتابه «سلطان العلماء»» وطبع في مطبعة روز 
الیوسف . 

٩‏ - وعلي الجمبلاطي وأحمد محمد حسن کتابه «مع القائد الروحي 
للشعب سلطان العلماء»» وطبع في الأنجلو المصرية سنة (۱۹۷۱م). 

۰ وأمينة الصاوي مسرحية إسلاميّة بعنوان «سلطان العلماء : العز 
ابن عبد السلام» في ثلاثة أجزاء» ونشرتها مکتبة مصر سنة (۱۹۸۷م). 

۱ - والعلامة الدکتور محمد الزحيلي بعنوان «العز بن عبد السلام : 
بائع الملوك وسلطان العلماء»» ضمن سلسلة آعلام المسلمین» وصدر عن 
دار القلم بدمشق» وهي دراسة ماتعة مفيدة جامعة آفاد فیها وآجاد. 

۲ - وعبد المنعم عبد الراضي الهاشمي کتابه «العز بن عبد السلام : 
سلطان العلماء»» وصدر عن دار ابن کثیر (۱۱۳ه). 

۳ وعلي محمد الصّلاَبِي «العز بن عبد السلام: سلطان العلماء» 
ونشرته المکتبة العصرية بصیدا لبنان . 


الباب الأول : فى ترجمته الغاية فى اختصار النهاية 


- ولمجهول مخطوط بعنوان «قصة ابن عبد السلام»۳. 
۲ - وممّن آفرد فيه أطروحة جامعية : 

- الدكتور علي مصطفى الفقير أطروحة للدكتوراه في مجلدين بعنوان 
«الإمام الع بن عبد السلام وأثره في الفقه الاسلامي» . وهي من أوسع ما كتب 
عن العرّ رحمه الله . 

۲ والدکتور «سیّد» رضوان علي الندوي» كتابًا بالإنكليزية بعنوان 
«العرّ السُلمي : حياته وآثاره» طبع في إسلام آباد. سنة (۱۹۷۷م): 

۱22 Al Sulami, His Life and ۰ 

وهو دراسة موسّعة» وقد قَدّم الدكتور الندوي أطروحة الدكتوراه في 
هذا الموضوع مع تحقيق كتاب العزٌ : «فوائد في مشكل القرآن» إلى جامعة 
كمبردج ببريطانية . 

- وعبد العظیم فوده آطروحة ماجستیر من كلية دار العلوم بالقاهرة 
سنة (۱۹۷م) بعنوان «عرٌ الدین بن عبد السلام وأثره في الفقه والأصول» . 

1 - والدکتور عبدالله بن ابراهیم يم الوهيبي أطروحة للدکتوراه بعنوان «العرٌ 
ابن عبد السلام : حیاته وآثاره ومنهجه في التفسیر» (آي مختصر تفسير النکت 
والعیون للماوردي) . 

وهاشم عید ياسين رسالة جامعية بعنوان «العرّ بن عبد السلام 


وتفسیره» وذلك في كلية أصول الدین في جامعة الأزهر» كما في «نشرة آخبار 


.)07 114 )۲۷( ۰۷( توجد في لیدن برقم‎ )١( 


العز بن عبد السلام 5 الباب الأول : في ترجمته 
التراث الإسلامي» الكويتية العدد (۲۱۷) سنة (۱6۰۹ه) . 

۲ - وعلي بن صالح بن عمر» أطروحة للدكتوراه بعنوان «مقاصد 
الشريعة عند العز بن عبد السلام»» قدّمها إلى جامعة أَمٌ درمان الإسلامية؛ 
ونشرتها دار النفائس بعمّان . 

۷- وعبد النور بزا» بعنوان «فقه المقاصد والمصالح بين العز بن 
عبد السلام وأبي إسحاق الشاطبي : دراسة مقارنة» نشرته موسسة الفرقان 
بلندن . 

۸ - والسيد عبد السمیع» بعنوان «دراسة کتاب الاشارة إلى الایجاز» 
رسالة ماجستیر» في قسم اللغة العربية في كلية آداب بنها بجامعة الزقازیق 
بإشراف: د. محمد زغلول سلام. 

٩‏ - وعبدالله بن صالح الخزیم» بعنوان «العزٌ بن عبد السلام: شخصيئه 
واحتسابه»» كلية الدعوة والاعلام بالرياض» 5٠5‏ ١ه.‏ 

٠‏ - وموسی مسعود رسالة دكتوراه بعنوان «العز بن عبد السلام نحويًا 
مع تحقيق كتابه الفوائد في مشكل القران»» القاهرة: دار العلوم» 9٠٠5م.‏ 

-١‏ ومحمد الأنصاري بعنوان «القواعد الفقهيّة من خلال قواعد الأحكام 
في مصالح الأنام»» نشرته دار السلام بالقاهرة ۲۰۱۲م في (4۸۸ ص). 

۳ وممّن ذكروا سيرته ضمن کتبهم : 
سبط ابن الجوزي (ت: 1۵4ه) في «مرآة الزمان». 


۲ - وتلمیذ العز آبو بکر بن مُسْدي» محمد بن یوسف (ت : ۳ هه 


الباب الأول  :‏ ترجمته الغاية ‏ اختصار النهاية 


في امعجم شیوخه) . 

۳ وتلمیذ العز آبو شامة المقدسي (ت : 11۵ه) في «ذیل الروضتین» 
(ص : ۲۱۰). 

4 - وتلمیذه شهاب الدین أحْمّد بن يُوسُف اللَبْلِنُ (ت : ۱٩1ه)‏ في 
فهرسته» (ص : ۱۳۱). 

© -ورکن الدين برس المنصوريّ (ت: ۷۲۵ه)۰ في «زبدة الفكرة)”" . 

" - وموفق الدين فضل الله بن فخر الدين الصقاعي (ت: ۷۲۵ه) في 
«تالي وفيات الأعيان» (ص : ۹۵). 

۷ واليّونيني (ت: ١۷۲ه)»‏ في «ذیل مرآة الزمان» (۱/ ۵۰۵). 

۸ -وآبو الفداء (ت: ۷۳۲ه)» في «المختصر من آخبار البشر» 
(۳/ ۲۱۵). 

4 والذهبي (ت: ۵۷۸ في «تاريخ الاسلام» (۱6/ ۰۹۳۳ 
و«العبر) (۵/ ۰)۲۲۰ و«دول الا سلام» (ص : ۰/۳۲۷ وامختصر دول الاسلام» 
(۲/ ۰۱۲۸ والمعین في طبقات المحدئین (ص : ۲۱۰). 

۰ -وابن شاکر الكتبي (ت: 14 ۷ه). في «فوات الوفیات» (۲/ ۳۵۰). 

۱ -وابن أيْبّك الصفديّ (ت : 1/54ه)» في «الوافي بالوفیات) . 


۲ - والیافعی (ت : ۲۱۸ ۷ه) فى «مرآة الجنان» /٤(‏ ۱۵۳ -۱۵۸۰). 


)۱( منه نسخة في المتحف البريطاني برقم (۳۲۵ و۲۳ .(Add‏ 


الباب الأول : في ترجمته 


۳ - وابن الشّبكيّ (ت: ۰۵۷۷۱ في «طبقات الشافعية الکبری» 
(۸ ۲۰۹ ۲۵۵). 
6 - والاسنوي (ت : ۵۷۷۳۲ في «طبقات الشافعیة» (۲/ ۱۹۷). 
۵ - وابن رافع السلامي (ت : ۸۷۷ في «تاریخ علماء بغداد» 
(ص: ۱۸۵ ۱۰۷۰ 
- وابن کثیر (ت : ۰۵۷۷4 في «البداية والنهایة» (۱۳/ ۲۳۵ - 
۳1 
۷ - ومحمد بن عبد الرحمن الأنصاري البهنسيّ (ت: ١۷۷ه)»‏ في 
«الكافي في معرفة علماء مذهب الشافعي» في اللوحة "7)1١١1(‏ . 
۸ - وبدر الدين الحسن بن حبيب الحلبي (ت: ۰۵۷۷۹ في «درة 
الأسلاك في دولة الأتراك»”" . 
١‏ - وابن المُلقن (ت: ٤‏ ٠۸ه)»‏ في «طبقات الشافعية» . 
۰ والفاسي (ت : ۸۳۲ه۸)» ES‏ السنن والأسانيد 
(۱۲۸/۲). 
١‏ والمّقريزيَ (ت: ۸4۵ه)۰ في «السلوك في معرفة دول الملوك» 


(ج۰۱ قسم : ۲ ص : ۳۰ 


(۲) منه نسخة فى بودلین» بأکسفورد» برقم March)‏ _ ۲۲۳). 
(۳) منه نسخة في بودلین» بأکسفورد» برقم (۲۱۵۳۶-۱۰۸). 


الباب الأول : فى ترجمته الغاية فى اختصار النهاية 


۲ -وابن حجر العسقلانی (ت : ۲ في «رفع الإصر عن قضاة 
مصر» (۲/ ۳۵۰). 

وان قاضي شهبة (ت: 4 ۷ في اطبقات الشافعیت» 
/1١(‏ ؟55). 

۶ - واين تغري بزدي (ت: ٤‏ ۸۷ه) في «النجوم الزاهرة» (۷/ ۰6۲۰۸ 
و«المنهل الصافي والمستوفي بعد الوافي»» و«الدليل الشافي على المنهل 
الصافي» (۱/ .)5١5‏ 

۵ وسبط ابن حجر : جمال الدين يوسف بن شاهين (ت: 899ه). 
في «تلخيص آخبار قضاة مصر والقاهرة»). 

5 والسّيُوطيَ (ت: ١١۹ه)»‏ في «حسن المحاضرة» (۱/ ۳۱4). 


۳۷ وا (ت: 0 و في «الدارس في أخبار المدارس» 
(۱/ ۱۹). 


۸ - والداودي (ت: 155ه). في «طبقات المفسرین» (۱/ ۳۰۸). 

۹ وطاشكيْري رَاده (ت : وه) و في «مفتاح السعادة» (۲/ ۳۱۸). 

۰ - وابن هداية الله (ت : ٤‏ في «طبقات الشافعية» 
(ص : ۲۲۲). 

.)۳۰۱ /5( وابن العماد (ت: 6۸۱۰۸۹ في «شذرات الذهب»‎ ١ 


۲ - وعبدالله بن حجازي الشهیر بشرقاوي (ت : ۱۲۲۷ه) فى کتابه 


)۱( منه نسخة في المتحف البريطاني برقم (۰۳۰ ۳ .(Add‏ 


الباب الأول : في ترجمته 


«التحفة البهية فى طبقات الشافعية» . 


۳- وإسماعيل باشا البغدادي (ت: ۰۸۱۳۳۹ في «هدية العارفین» 
8١ /۱(‏ ه). 

. وحسن بن محمد الكوهن (ت: 1172517ه)ء في «طبقات الشاذلية»‎ -٤ 

۵ ويوسف النبهاني في جامع «كرامات الأولياء» (۲/ .)۸١‏ 

۲ - وعبدالله بن مصطفى المّرَاغي» في «الفتح المبين في طبقات 
الأصوليين» (۲/ .)۷١‏ 

۷ ولمژلفین مجهولین : «تاریخ الدولة الأيوبية»"» و«الولاة والقضاة 
في الاسلام»۳. 

۸ وارسالة في التراجم»7* و«أسماء أهل العلم من المحدئین 
والفقهاء وأهل التأويل وأهل الأصول والمتكلمين»©) في حوادث سنة 


(۲۱۲۱۷ه) . 


10لا 


۱0( منه نسخة خطية بدار الكتب المصرية (عمومي تاريخ رقم ۵۷۸) وذلك في الورقة 
(1/۱۳۹ ۰/۱6۰۰ وقد نقل منها الصدیق الأستاذ رمزي دمشقية رحمه الله في 
تقدمته لکتاب العز الاشارة إلى الایجاز . 

(۲) مخطوط في کمبردج برقم (۲۹۵۵ ۸۵۵). 

)۳( مخطوط في الظاهرية برقم (4*۱۷) وترجمة العز في الورقة (۱۷/ ب). 

(5) مخطوط في الظاهرية برقم (40۱۲). 

(۵) مخطوط في الظاهرية برقم (۱۰۷44). 
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* مولفاته : 
# أولاً ‏ التفسیر وعلومه : 

۱- مختصر تفسیر الماوردي : 

اختصر فيه تفسیر «النكت والعیون» للامام الماوَردي وقد بدأ تفسیره 
هذا بمقدمة ذکر فیها آسماء القرآن» ومعنی السورة والاية والاحرف السبعة 
والاعجاز بکلام موجز» ثم شرع في تفسیر القرآن سورة سورة من الفاتحة 
إلى سورة الناس . 

والکتاب یوجد منه نسخة واحدة بدار الکتب المصرية برقم (۳۲) تفسیر» 
تقع في (۲۳۰) ورقة» وقد حققه الدكتور عبدالله إبراهيم الوهيبي» وطبع بدار 
ابن حزم ببيروت . وقد قدّم في أطروحته «العز بن عبد السلام» حياته وآثاره» 
ومنهجه في التفسير» دراسة عن منهجه في تفسيره مختصر تفسير الماوردي» 
ولم أرَ أحدًا من السابقين ممّن ترجم له أو فهارس الکتب» نسبه للعز؛ غير 
أنَّ أسلوبه ومنهجه واضحٌ فيه؛ والله أعلم . 
۲ تفسير القرآن العظيم : 

بدأ فيه بتفسير الاستعاذة والبسملة» ثم ذكر أسماء سورة الفاتحة وفسّرهاء 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


ثم شرع في تفسیر سور القرآن سورة سورة من الفاتحة إلى سورة الناس» 
مع عناية واضحة بالقراءات والنحو والاعراب. 

وقد نسبه إلى العز ابنْ السّبكيْ في «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۰6۲۸ 
وابن کثیر في «البداية والنهایة» (۱۳/ ۰۲۳۵ والسيوطي في (حسن المحاضرة)» 
۵٩ /۱(‏ والداودي في «طبقات المفسرین» (۱/ ۰6۳۱۳ وحاجي خليفة 
في «کشف الظنون» (ص : ٤۳۸‏ و۳٥٤).‏ 

ویوجد منه عدة نسخ : 

الاولی : في مکتبة داماد إبراهيم باشا باستانبول برقم (۱۱9) في (۳5۳) 
ورقة» کتبت سنة (۰)۵۷۹۳ وقد علقها بحلب إبراهيم سبط ابن العجمي . 

والثانية : في مكتبة قلیج علي باشا باستانبول برقم (4۳) في (۲۸۲) 
ورقة» کتبت سنة (۸۸۱ه). 

والثالثة : في مجلدین» ویوجد منها الثاني في مکتبة قطر برقم (۲۵ : 
۳ في (۲۶۸) ورقة» نسخها عمر بن محمد القادري الشافعي سنة (۸۷۳ه) . 

والرابعة : في مغنسیا في ترکیا برقم (۱۱۹) في (۲۹۸) ورقة» کتبت سنة 
(۷۸۸ه) . 

والخامسة: في آق سكي» يكن محمد باشا في ترکیا برقم (۱۵) في 
(۳۱) ورقة» نسخها وقابلها علي بن أيوب بن منصور المقدسي عام (57 /اه) 
عن صل بخط المؤلف . 

- أمالي عر الدين بن عبد السلام : 


وهي أمالٍ في تفسير بعض آيات القرآن الكريم وشرح أحاديث منتقاة 


الباب الثاني : في جهوده العلمية 


ومناقشة بعض مسائل فقهية» وهي الدروس التي كان العرّ يلقيها في تفسير 
كتاب الله العظيم . 

وقد ذكرها ابن السّبكيّ (۸/ ۰6۲۵۰ وابن حجر في «رفع الإصر» 5١ /١(‏ 27؛ 
والداودي (۱/ ۰)۳۱۶ والسيوطي في مقدمة «الإتقان» (۱/ ۲۰) باسم «کنز 
الفوائد»۰ والبغدادي في «هدية العارفین» (۱/ ۵۸۰). 

وللکتاب ست نسخ خطية كل نسخة علیها عنوان یخالف الأخرى : 

الأولی: في المتحف البريطاني برقم (۵۷۰-۷۷۱۳) نسخت سنة (۵ ۸4ه) 
وعنوانها: مسائل وأجوبة في علوم متعددة من القرآن والحدیث والفقه . 

الثانية: في المتحف أيضًا برقم (804-4791) ق :)١51-1١7(‏ 
وليس عليها تاريخ النسخ» وقد سقط منها عشر ورقات من وسطها. 

الثالثة : في دار الكتب المصرية برقم (۷۷ تفسير م) نسخت سنة (۹۸۲ه) 
بخط أحمد خطاب المنشاوي الشعراوي في )١57(‏ ورقة» وعنوانها «فوائد 
العز بن عبد السلام» . 

الرابعة : في الخزانة الالوسية في المتحف العراقي برقم (۸۷۵4) في 
(۲۳۶) صفحة وعنوانها «فوائد في علوم القرآن» . 

والخامسة: في مكتبة كوبريللي باستانبول برقم )٤٤(‏ وعنوانها «آمالي 
عرّ الدین بن عبد السلام على القرآن العظیم» . 

والسادسة: في مكتبة برلین برقم (۲۹8). 

وقد طبع القسم المتعلق بتفسیر القرآن بعنوان «فوائد في مشکل القرآن» 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


بتحقيق الدكتور سيد رضوان علي الندوي في وزارة الأوقاف الكويتية سنة 
(۱۹۲۷م)۰ ثم أعيد طبعه في دار الشروق بجدة سنة (۲١٤٠ه‏ - ۲( 
وذلك اعتمادا على آربع نسخ فقط . ونشر في آخره ملحقين» الأول: قطعة 
من کتاب المولف «الاشارة إلى الایجاز في بعض آنواع المجاز». والثاني : 
«كشف الاشکالات عن بعض الایات»» ولم یعرف مولفه» وقدّر الندويٌ 
أن مولفه من رجال القرن العاشر فما بعد لوجود نقول عن علماء عاشوا 
قريبًا من هذه الفترة. 

قلت : ولعل المولف لها هو أحمد بن عبد الرحمن بن محمد البكري 
الصديقي. المعروف بالوارئي» إذ ذکروا من مصتفاته «الأجوبة عن الأسئلة 
لابن عبد السلام في الي 

٤‏ - مجاز القرآن : أو : الإشارة إلى الإيجاز في بعض آنواع المجاز: 

كتاب العزٌ هذا جليل القدر» عظيم الفائدة توالی العلماء على مدحه 
وإطرائه حتى قال عنه ابن السّبكيّ في «طبقاته» إنّه وكتاب «القواعد الکبری» : 
«شاهدان بإمامة العز وعظيم منزلته في علوم الشريعة»”" . 

ويُذكر في جل المصادر ب «مجاز القرآن» . وقد لخصه مع زيادات 
كثيرة السيوطي وسمّاه «مجاز الفرسان إلى مجاز القرآن»» لكنْ قال حاجي 
خليفة : «کتب منه يسيرًا»» كما اختصره ابن النقيب المصري في مقدّمة 


و 
تف والتي طبعت خطأ ونسبت إلى ابن قم الجَوْزِيَة وسمي «الفوائد 


.)۱٤١ /۱( كما في «الأعلام» للزركلي‎ )١( 
.)۲۷ /۸( «طبقات الشافعية الکبری»‎ )۲( 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية 


المشوق إلى علوم القرآن وعلم البیان»» وذلك مع زیادات ودون الاشارة 
إلى أنه اختصره. ٠‏ 

وقد ذكره ونسبه للعرٌ ابن السّبكيّ (۸/ ۰6۲۷ والسيوطي (۱/ 20715 
والداودي (۱/ »)7١7‏ وطاشكبري زاده في «مفتاح السعادة» (۲/ 511)» 
وحاجي خليفة (ص : » وسماه «بحار القرآن» ولعله تحريف ثم ذكره في 
(ص : ۱۵۹۰) ب «مجاز القرآن»» والبغدادي في «هدية العارفين» (۱/ ۰9۸۰ 
و«إيضاح المکنون» (۱/ ۸6). 

وللکتاب عدة نسخ : 

الأولى : في مکتبة سلیم آغا باستانبول برقم (۱۰۱). 

والثانية : في عاطف آفندي في تركيا برقم (۵4) في (۱8۲) ورقة» 
کتبت في القرن السابع . 

والثالثة : في مراد ملا في ترکیا آیضا برقم (۲۹) في (۲۳۲) ورفة 
کتبت سنة (۷۰4ه). 

والرابعة : في المتحف البريطاني برقم (4 ۸۳). 

وذکرت نشرة آخبار التراث العربي التي يُصدرها معهد المخطوطات 
العربية في الکویت في العدد (۳۱) (ص : ۱۸) أن السید عبد السمیع قد 
سجّل رسالة ماجستیر بعنوان: دراسة کتاب الاشارة إلى الایجاز وذلك في 
قسم اللغة العربية في كلية آداب بنها بجامعة الزقازیق باشراف د. محمد 
زغلول سلام . 

وقد طبع الکتاب باستانبول في المطبعة العامرة سنة (2۱۸۹7)» وعنها 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


صوّرتها دار البشائر الاسلامية سنة (۱6۰۸ه) وحقّق النصف الأول منه الدکتور 
محمد مصطفی بن الحاج وطبع في كلية الدعوة الاسلامية بطرابلس ليبيا 
سنة (۰۱ع۱ه) ثم حقق كاملاًء وتشر في موسسة الفرقان بلندن سنة 
(۱6۱۹ه-۱۹۹۹م) بتحقیق محمد مصطفی حسین الذهبي . 
* انیا - الحدیث والسيرة والأخبار : 

۵ - شرح حدیث أ زرع : الذي روته أَمّ المومنین عائشة 4#: 

منه نسخة بمکتبة الفاتح باستانبول برقم (۱۱8۱) في ثلاث ورقات 
ملحقة في آخر مجلد فيه مختصر صحیح مسلم للمنذري» کتبت سنة (۷۱۵ه). 

"دمرس يم 

ذكره ابن الشّبكيَّ (۸/ ۰4۳4۸ والداودي (۱/ ۰6۳۱۳ وقال: «وأقرآًه»» 
والظاهر أنه مفقود؛ إذ لم تذكر فهارس المخطوطات التي اطلعتُ عليها مكان 
وجوده. 

۷- بداية السّول في تفضيل الرسول : 

وهي رسالة في تفضيل النبي بيا على الأنبياء والملائكة والناس أجمعين . 

وقد ذكرها البغدادي في «إيضاح المکنون» (۱/ ۰)۱7۷ واهدية 
العارفين» /١(‏ ۵۸۰). 

ولها عدة نسخ خطية: بدار الکتب المصرية برقم (۰۲ ۰۲۲ ۲۰۷ 
مجامیع) و(41۰) تاريخ ق (۱۷۵-۱۷) ورقم (۵۰) حدیث . ونسخة في 
برلین برقم (۰)۲۵۱۸ ونسخة في الاسکوریال برقم (۰: ۰)۱4۱۱ وأخرى 
فیها برقم (۳: ۰)۱۵۳ ونسخة مخرومة الأول في المكتبة الوطنية بدمشق 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


برقم (۱۱۷۰۳) ق (۱ -1). 


وقد طبعت الرسالة في مصر قديماء وعلّق علیها عبدالله بن محمد 
الصديق الغماري ثم حققها الدكتور صلاح الدين المنجد عن نسختين خطيتين 
عنده» وطبعتها دار الكتاب الجديد سنة (١١٤٠ه)ء‏ ثم حققها محمد ناصر 
الدين الألباني عن نسخة في المكتب الإسلامي» وطبعها فيه سنة (5٠5١ه).‏ 
وأغرب المنجد فذكر آنْ نسخة الإسكوريال ناقصة. بل هي تامّة؛ وقد من الله 
علی بتحقيقها ونشرها ضمن سلسلة مولفات الإمام العز بن عبد السلام . 

۸- ترغيب آهل الاسلام في سكنى الشام : 

أورد فيه آثارًا وأخبارًا في فضل الشام والسّكنى بها؛ وتفضيل مدينة 
دمشق على الخصوص» لكن دون تخريج لنصوصها؛ وهو منهج سار عليه 
انرق عي رش باذ یت ا 

وقد ذكرها ونسبها للعز حاجي خليفة (ص : ۰۳۹۹ والبغدادي في 
(هدية العارفين» (۱/ ۵۸۰). 

ویوجد منها آربع نسخ : 

ائنتان في الظاهرية برقم (470۰00) ق (8- )١5‏ کتبت سنة (۱۲7ه) 
وبرقم (0۷۹۱4. 

والثالثة : في مکتبة بیروت برقم (۱۷۸). 

والرابعة : في المكتبة الخالدية بالقدس» نسخت سنة (۸۲۲ه) . 

وعن النسخة الأخيرة طبعها آحمد سامح الخالدي الديري في القدس 
بالمطبعة التجارية سنة (۱۳0۹ه = ۱۹۶۰ع) دون تخريج للأحاديث والآثار» 


الباب الثاني : في جهوده العلمية 


الغاية فى اختصار النهاية 


ثم حققها وخرجها محمد شکور بن محمود الحاجي أمرير المياديني» دون 
الاشارة إلى الأصل الخطي الذي اعتمده» ونشرته مکتبة المنار في الزرقاء 
بالاردن وقد منّ الله علي فحققته ونشر ضمن سلسلة مولفات الامام العز 
ابن عبد السلام. 
* ثالثًا ‏ العقيدة والزهد والرقائق : 

٩‏ - شجرة المعارف والأحوال وصالح الأقوال والأعمال: 

هذا الکتاب من آجمل ما کتب الامام رحمه الله تعالی في الفضائل ؛ 
فهو موسوعةٌ في الاحسان» وكيفية التخلق بالأسماء والصفات» وما یتعلق 
بالقلوب والجوارح من الأحكام» والمأمورات والمنهیات الباطنة؛ صاغه موه 
بعبارة موجزة مبسّطة بعيدة عن التكلف» متميرًا بالوضوح والایجاز في العبارق 
دون الإبهام في الإشارة» مستشهذا لكل فصل بالقرآن الكريم والسئة الصحيحة» 
ويُتبعه بعباراته وأحکامه» حتى جاء في (۸4۸) فصلاً» لذلك قال فيه ابن 
السّبكيّ : «حسن جدا»۳ وقال فيه مؤلفه العرّ رحمه الله : «مّن فهم ضوابط 
هذا الكتاب لم یکذ يخفى عليه أدبٌ من آداب القرآن»۱. 

وقد نسبه للعز ابن السّبكيّ في «طبقات الشافعية الكبرى» (۸/ »)۲٤۸‏ 
والداودي في «طبقات المفسرين» (۱/ ۵۶6 وحاجي خليفة في اكشف 
الظنون» (ص : ۰)۱۰۲۷ والبغدادي في «هدية العارفين» /١(‏ ۰۵۸۰ 
والمناوي في «فيض القدیر» (5/ ۷۹). 


.)۲۸ /۸( «طبقات الشافعية الكبرى»‎ )١( 
.)۸۳۰( (؟) «شجرة المعارف والأحوال»» الفصل‎ 


العز بن عبد السلام الباب الثاني : ۴ جهوده العلمية 


وة اة ار 

الاولی: في برلین برقم (۰)۲۳۰6 نسخت في حياة المؤلف . 

والثانية : في الاسکوریال برقم (۱۵۳۹) نسخث سنة (100ه) في حياة 
المؤلف. 

والثالثة : في خزانة إياد خالد الطبّاع الخاصّة؛ نسخت في القرن العاشر 


تقدیرا . 

والرابعة : في المكتبة الحمزاوية بالمغرب . 

وقد مر" الله علي بتحقيقه ومقابلته على النسخ الثلاثة الأول» وصدر 
للمرة الأولى عن دار الطبّاع بدمشق سنة (2۱۹۸۹)» وصدر في طبعات لاحقة 
عن دار الفکر بدمشق» ودار الفکر المعاصر بییروت» أولاها سنة (۱۹۹۱م) 
في (۰۷ ص) . 

۰ - الفرق بين الإيمان والإسلام: أو : معنى الإيمان والإسلام : 

رسالة في تحقيق الفرق بين الإيمان والإسلام؛ وقد ذكرها ابن السبكيّ 
فی «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ 58 5)» والبغدادي في «هدية العارفین» 
(۱/ ۰0۸۰ والداودي في «طبقات المفسرین» (۱/ ۰)۳۱6 وسماها: «الایمان 
ووجوهه وفرق ما بینه وبين الاسلام»» ویوجد منها نسخة بدار الکتب المصرية 
برقم (15۱) علم الکلام ونسخة في مکتبة القیروان برقم (۰)۱۸4 وآخری 
في الإسكوريال برقم (۲ : ۲ وهي ملحقة بکتاب اشجرة المعارف!» 
وعنها نسخة في جامعة الدول العربية برقم (۳۸۳) تصوف . و 
کتاب «الامام في بیان أدلَّة الأحكام» للامام العرّ فذکر آنها مصورة عن نسخة 
في برلین برقم (5 ۲۳۰ وهو رقم «شجرة المعارف» في مكتبة برلين . 


الباب الثاني : في جهوده العلمية الغاية ‏ اختصار النهاية 


وقد من الله عليَ فحققتها ونشرت ضمن سلسلة مولفات الامام العز بن 
عبد السلام ؛ وصدرت بتحقيقي عن دار الفکر بدمشق» ودار الفکر المعاصر 
ببیروت . 

۱ - فوائد البلوی والمحن : أو : الفتن والبلایا والمحن والرزایا: 

رسالة لطيفة في فوائد البلوی والمخن ذکر فیها سبع عشرة فائدة لها . 

وقد ذکرها ابن السّبكيّ في «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۰6۲۸ 
والداودي في «طبقات المفسرین» (۱/ 6 والبخدادي في «هدية 
العارفین» (۱/ ۵۸۰). 

ویوجد منها نسخة في الإسكوريال برقم (۷: ۰)۱۵۳۲ ونسخة مصورة 
في معهد المخطوطات في القاهرة برقم 4٩۷(‏ توحید) ونسخة آخری بالمعهد 
في مجموع برقم (۲۵۳ فقه شافعي) . 

وقد من الله عل فحققتها ونشرت ضمن سلسلة مولفات الامام العز بن 
عبد السلام؛ وصدرت بتحقيقي عن دار الفکر بدمشق» ودار الفكر المعاصر 
ببیروت . 

۲ - مختصر رعاية المحاسبي : أو : مقاصد الرعاية لحقوق الله : 

اختصر به کتاب الحارث بن آسد المحاسبی رحمه الله «الرعاية لحقوق 
الله تعالی» اختصارا غير تقليدي ؛ فهو يُعيد بناء النص » ویذکر آراءه الموافقة 
أو المُخالفة للمولف ؛ لذلك فهو عالم حن يتبع الحق أينما یجده. 

وقد ذکره ابن الشّبكيّ في «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۰1۲۸ 
والداودي في «طبقات المفسرین» (۱/ ۰)۳۱ والبغدادي في «هدية 
العارفین» (۱/ ۵۸۰). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


ویوجد منه عدة نسخ : 


الاولی: في تشستر بتي برقم (۲: ۳۱۸6). 

والثانية : في مکتبة مولاي الحسن بتطوان . 

والثالثة : في برلین برقم (۲۸۱۲). 

والرابعة: في عاطف آفندي في ترکیا برقم (۱8۱۷) ق (۱۱/ 1- 
۸ ب )» کتبت سنة (۸۵۳ه) عن نسخة قرئت على المؤلف وصخح. 

والخامسة : بخط المؤلف في معهد الدراسات العربية والاسلامية 


بجامعة فرانکفورت بألمانيا. 
والسادسة : فى ليبيا ففى إحدى المكتبات الصحراوية وعنها صورة فى 
مركز جهاد الليبيين بطرابلس . 


وقد من الله علی فحققته ونشر ضمن سلسلة مؤلفات الإمام العز بن 
عبد السلام؛ وصدرت بتحقيقي عن دار الفكر بدمشق» ودار الفكر المعاصر 
ببيروت؛ اعتمادًا على النسخ الثلاث الأولى . 

۳ -الملحة في اعتقاد أهل الحق : أو : ملحة الاعتقاد أو الرد على 
المبتدعة والحشوية : 

أوردها كلَّها ابن السّبكيّ في طبقاته (۱/ ۰4۲۳6-۲۱۹ وذكرها الداودي 
في «طبقات المفسرين» /١(‏ ۳۱) باسم : «الملحة في تصحيح العقیدة»» 
وذكرها حاجي خليفة في «كشف الظنون» (۱۰۲ و۱۱۵۸ و۱۸۱۷ وسماها 
البغدادي في «هدية العارفين» (۱/ ۵۸۰) «العقائد»؛ واطلعث في مكتبة شيخ 


شيوخنا الإمام محمد الطاهر بن عاشور رحمه الله بناحية المرسى بتونس على 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


تسه مها ات علو و مالسا ال ی المع EEG‏ 

ومن ارس نسخ خی 

الأولى : نسخة في لایبزغ برقم (۸۸۱). 

والثانية : في برلین برقم (۲۰۸۰). 

والثالثة : في برلین آیضا؛ ملحقة بشجرة المعارف برقم (۲۳۰۶4). 

والرابعة : في استانبول» كما في «مجموعات مخطوطة في استانبول» 
(ص : ۹6). 

والخامسة: في الظاهرية برقم (4۱۳4) ق (۸۹-۷4). 

والسادسة: في مکتبة شيخ شیوخنا الامام محمد الطاهر بن عاشور 
رحمه الله بناحية المرسی بتونس . 

وقد طبع قسم منها ضمن رسالة عبد اللطیف بن ال بعنوان «إيضاح 
الکلام فیما جری للع بن عبد السلام في مسألة الكلام» في دار الأنوار بالق اهرة 
سنة (۱۳۷۰ه) . 

وقد من الله علي فحققتها ونشرت ضمن سلسلة مولفات الامام العز بن 
عبد السلام ؛ وصدرت بتحقيقي عن دار الفکر بدمشق» ودار الفکر المعاصر 
ببیروت ؛؟ ضمن مجموع «رسائل في التوحيد» . 

وللإمام ولي الدین محمد بن آحمد بن عثمان العثماني الديباجي 
(ت : ٤‏ ۷۷ه) شرح على عقيدة العز سمّاه «إفهام الأفهام في معاني عقيدة شيخ 
الاسلام!» كما في حاجي خليفة» و«معجم المولفین» (۸/ ۲۸۹)؛ آذکر 
أني اطلعثُ عليه مخطوطا في المكتبة الوطنية التونسية + صانها الله . 


العز بن عبد السلام الباب الثاني : في جهوده العلمية 


5 الأنواع في علم التوحید : 

منها نسخة في الظاهرية برقم (۵۲۵۸) ق (۱۸۹۰-1/۸۸ب) وبرلین 
برقم (۲۲۱). 

وقد مر الله علي فحققتّها ونشرت ضمن سلسلة مولفات الامام العز بن 
عبد السلام؛ وصدرت بتحقيقي عن دار الفکر بدمشق. ودار الفکر المعاصر 
ببیروت ؛ ضمن مجموع «رسائل في التوحید) . 

۵ بيان آحوال الناس يوم القيامة» أو ذکر الرابحين والخاسرین 
منهم : 

ذکره ابن السبکی في طبقاته (۸/ ۰)۲۸ والسيوطي في «حسن 
المحاضرة» (۱/ ۰)۳۱۵ والداودي في «طبقات المفسرین» (۱/ ۰۳۱ 
وحاجي خليفة في «کشف الظنون» (ص : ۰۲۲۰ والبغدادي في «هدية 
العارفین» (۱/ ۵۸۰). 

ونشره بدار الصحابة للتراث محققا بل محرفا مجدي فتحي السید 
بعنوان «أحوال الناس وذکر الخاسرین والرابحین منهم» كما جاء في النسخة 
الوحيدة منه المحفوظة في دار الکتب المصرية برقم (۳۰ أخلاق تیمور) . 

وقد من الله علي فحققّه ونشر ضمن سلسلة مولفات الامام العز بن 
عبد السلام ؛ وصدرت بتحقيقي عن دار الفکر بدمشق ودار الفکر المعاصر 
ببير وت . 

۲ - الرسالة في إبطال قول الناس أن قطب الأقطاب والأبدال لهم 
تصرف : أو : رسالة في القطب والغوث والأبدال الأربعين وغيرهم : 


قال حاجي خليفة : ین فيها بطلان قول الناس فيهم وعدم وجودهم 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


كما زعموا. 

وقد ذکرها حاجي خليفة في «كشف الظنون» (۱/ ۰۸۸۳ والبغدادي 
في «هدية العارفین» (۱/ ۵۸۰). 

ومنها نسختان : 

الاول : في مکتبة الأوقاف ببغداد برقم (۲/ ۹5۸۳) مجامیع . 

والثانية: في (۸) ورقات . وآخری في معهد الاستشراق في لينيغراد 
في (1) ورقات» كما في فهرس المعهد المذکور (۱/ ۱2۰). 

وقد طبعت بحلب في المطبعة العلميّة؛ وأعدها للطباعة بإذن الله؛ 
اعتمادا على النسختين . 

۷ - وصية العرٌ: 

وهي رسالة صغيرة في العقيدة موجودة في المكتبة الظاهرية برقم 
(۲) ق .)٩۱-٩۰(‏ 

وقد منّ الله علي فحققتّها ونشرت ضمن سلسلة مولفات الامام العز بن 
عبد السلام ؛ و صدرت بتحقيقي عن دار الفکر بدمشق ودار الفكر المعاصر 
ببیروت ؛ ضمن مجموع ارسائل في التوحيد» . 

۸ - نبذة في الرد على القائل بخلق القرآن : 

منها نسخة في دار الکتب المصرية برقم (۲۰۷۰) ق ٤٤(‏ -41). 

: قاعدة الواسطة‎ - ٩ 


منها نسخة في مغنیسا في ترکیا برقم (۵۸۳۳/ ۳) ق (۱٩ب‏ -۱۰ب) 


العز بن عبد السلام 1 1 الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


بإعدادها للنشر بإذن الله . 


۰ الکلام على شرح أسماء الله الحسنی : 

ذکر في رسالة التراجم لمجهول» في الورقة (۱۷/ ب) من نسخة 
المكتبة الظاهرية برقم (5517). ولعله قطعة من أوّل شجرة المعارف الذي 
يتضمّن شرحا للأسماء الحسنی . 
* رابعًا ‏ الفقه وأصوله : 

١‏ القواعد الكبرى: أو : قواعد الأحكام في مصالح ((صلاح)۲ 
الأنام : 

هذا الكتاب ‏ كما قال ابن الشّبكي”'' ‏ وکتاب «الإشارة إلى الایجاز» 
شاهدان بإمامة العز وعظيم منزلته في علوم الشريعة. وقد أفصح العر في 
مقدمة كتابه عن الغرض من تأليفه فقال: «الغرض من وضع هذا الكتاب بيان 
مصالح الطاعات والمعاملات وسائر التصرفات ليسعى العباد في تحصيلهاء 
وبيانُ مقاصد المخالفات ليسعى العباد في درئهاء وبيانُ مصالح العبادات 
ليكون العبادُ على حبر منهاء وبيان ما يُقدّم من بعض المصالح على بعض» 
وما يُؤخر من بعض المفاسد على بعض» وما يدخل تحت اكتساب العبيد 
دون ما لا قدرة لهم عليه ولا سبیل لهم إليه». 
)١(‏ فضّل محققا الكتاب الأساتذة حمّاد وضميريّة استعمال (إصلاح) بدل (مصالح)؛ 


استنادا للنسخ الخطية . 
(۲) فى «طبقات الشافعیة» (// ۲۷). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


۱ ۳5۹ الغاية في اختصار النهاية 

وقد ذکره ونسبه للعز ابن شاکر الكتبي في «فوات الوفیات» (۲/ ۳۵۲)؛ 
وابن السَّبكيّ (۸/ ۰)۲4۷ وابن کثیر (۱۳/ ۰6۲۳۵ والسيوطي (۱/ ۳۱۵)) 
والداودي (۱/ ۳۱6). والبخدادي في «هدية العارفین» (۱/ ۰ وحاجي 
خليفة (ص : ۱۳۵۹). 

وآفاد حاجي خلیفة أن القاضي عر الدين محمد بن أحمد بن جماعة 
کتب ثلاثة شروح وثلاث نكت عليه . 

وذکر كحالة في معجم المولفین (۸/ ۲۸۹) أن لمحمد بن أحمد 
ابن عثمان بن عمر التونسي الوانوغي (ت: ۸۱۹ه) تألیفا على قواعد ابن 
عبد السلام . 

وللبلقيني «الفوائد الجسام على قواعد ابن عبد السلام» أقوم بتحقيقه» 
يمن الله نتر وقد نقل منه بدر الدين الحسن بن علي الغزي (ت : ۷۵۳ه) 
في كتابه «الدر الثمين في المناقشة بين أبي حيّان والسّمين» أي السّمين الحلبي؛ 
في الورقة (77/ ب) من نسخة الظاهرية (۸۰۹۹). 

ونسخ القواعد الكبرى الخطية كثيرة؛ تدل كثرتها على اعتناء أهل 
العلم بها. فقد ملؤوا كتبهم بالنقل منهاء والتعليق عليها: 

و الا فیا ای :نزي آلارمر 2 7 
وعنهما مصورتان في مركز البحث العلمي وإحياء التراث الإسلامي بمكة في 
جامعة أم القرى» كما في فهرس المركز لكتب أصول الفقه (ص : ۷۱ و ۸۰). 


(۱) فی «كشف الظنون» (ص : 1709). 


العز بن عبد السلام الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية 


ونسخة في مكتبة الأوقاف العامة في بغداد برقم (۷۰۵۲) کتبت في 
هراة سنة (۸4۸ه) بخط عبد الرحمن بن محمود بن عبد الرحمن التبريزي . 

وثلاث نسخ في دار الکتب الم صرية برقم (۱ش) و(۲ش) و(۸۶۹) 
وبها خروم . 

ونسختان في أحمد الثالث برقم (۱۰۸۹) في (۱۷۰) ق» وبرقم (۱۰۸۸) 
كتبت سنة (۷۲۷ه) في )۱۷١(‏ ورقت بخط يزيد بن عبد الرحمن بن محمد 
الشافعي التونسي ثم الدمشقي. نقلها عن نسخة مقابلة على خط الشيخ شرف 
ین اليونيني البَعْلبَكّي» ومنها مصورة في معهد المخطوطات بالقاهرة كما 

في «فهرس المخطوطات المصورة» (۱/ ٩‏ ۲). 

ونسخة في الموصل برقم (۸۲: ۵ نسخت سنة (۷۰۷ه). 

ونسختان في غوتا ولیدن برقم (۹4۸) و(۱۸۱۷). 

ونسخة في دار الکتب المصرية» كما في فهرسها (۱/ 0۳۳). 

ونسخة في مكتبة الاسكندرية برقم (۳۳) فقه شافعي . 

وثلاث نسخ في مکتبة الأسد برقم (۲۸۹6) في (۲۷۰) ق» کتبت سنة 
(۷۹ه)» وبرقم (4۲۸) في (4۳) ق» وهي ناقصة من مواضع وبرقم 
(۱۵۳۸۲) کتبت سنة (1۵0ه) . 

وفي ذیل المتحف البريطاني (۳: ۱۲۰۳) نسخت سنة (۷40ه). 

وقد طبع الکتاب آربع طبعات في جزأين بالقاهرة : سنة (۱۳9۳ه) في 
المكتبة الحسينية» ثم في المكتبة التجارية» ثم في دار الشرق (۱۳۸۸ه = 
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۸ م). وحقّقه الأستاذ عبد الغني الدقر رحمه الله » ونشرته دار الطباع 
بدمشق عام (۱۱۳ه)» وأخرجه في حلة محققة قشيبة الدکتور نزیه حماد 
والدکتور عثمان ضميريّة»؛ وصدرت عن دار القلم بدمشق . 

۲ - القواعد الصغری. أو: الفوائد في مختصر القواعد : 

وهو مختصر الکتاب السابق . 

وقد نسبه إلى العز ابن شاکر (۲/ ۰0۳۵۲ وابن الشّبكيّ (۸/ ۰۲۷ 
وابن کثیر (۱۳/ ۰)۲۳۵ والسيوطيّ (۱/ ۰۳۱۵ والداودي (۱/ 6۳۱4 
والبغدادي في «هدية العارفین» (۱/ ۰5۵۸۰ وحاجي خليفة (ص : ۰)۱۳۵۹ 
وأفاد أن القاضي عر الدین محمد بن أحمد بن جماعة الكناني كتب ثلاشة 
شروح ونكت عليها. 

ونسخه الخطية متوافرة في عدد من الخزائن : 

منه نسخة في غوتا - ليدن برقم (۹6۷). 

وفي ذيل المتحف البريطاني (ص: ۱۵۱) في (۹۸) ق» نُسخت سنة 


(كملام). 


ونسخة في دار الكتب المصرية برقم (847 فقه شافعي) . 


)١(‏ حققه شيخنا الدقر عليه سحائب الرضوان في آخر حياته المباركة» وكانت تعتوره 

۱ الأمراض والأسقام. وأما رغبته في إخراج الكتاب على أحسن صورة فكان مراده 

وهدفه» لکن حال بینه ونشر الکتاب كما يُريد تراجع صخته. ونشر الکتاب» فکان 

فيه من آوهام التصحيفات والتحريفات ما لایخفی ؛ أقول هذا للتأريخ لتحقیق 
الكتاب» وتبياناً لنشرة الشيخ رحمه الله وجعله في عليين. 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


ونسختان في برلین (۲۱۳۶) و(۳۰۱۳). 

ومصورة في جامعة الملك سعود برقم (۲۸۹۲) وقد سمّاها المفهرس 
لها رسالة في أصول الفقه . ۱ 

ونسخة في الظاهرية برقم (۱۰ فقه شافعي) بعنوان الفوائد في مختصر 
القواعد. 

ونسختان في برلين (۳۰۱۳) في (79) ق» وبرقم (۲۳) في (۵۵) 
ورقة. 

وقد منّ الله عليَ فحققتّه ونشر ضمن سلسلة مولفات الامام العز بن 
عبد السلام ؛ وصدر بتحقيقي عن دار الفکر بدمشق ودار الفکر المعاصر 
ببیروت . 

۳ «الغاية في اختصار نهاية المطلب في دراية المذهب» لإمام 
الحرمین الجويني : 

وسيأتي الکلام عليه . 

۶ - الامام في بیان أَدلّة الأحكام : 

ویذکر في بعض المصادر ب «الدلائل المتعلقة بالملائكة والنبيين علیهم 
السلام والخلق آجمعین» . 

قال عنه ابن السبکي : بدیع جدًا . 

وقد ذکره ابن السّبكيّ في «طبقاته» (۸/ ۰)۲4۸ والداودي في اطبقات 
المفسرین» (۱/ ۰)۳۱۶ على آنهما کتابان منفصلان» وهو وهم كما يتتضح 
من مقدّمة المولف (ص : ۷۵) إذ قال: هذا بیان لأدلة الأحكام المتعلقة 
بالملاتکة والمرسلین وسائر العالمین» كما ذكره البغدادي في «هدية 


الباب الثاني : في جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


العارفین» (۱/ ۵۸۰). 

ویوجد له عدة مخطوطات : 

في جامعة إستانبول برقم (۱۱۹۷)) وعنها مصورة في معهد 
المخطوطات بالقاهرة برقم )۳١(‏ توحيد. 

ونسخة أخرى بالمعهد برقم ۲٤(‏ فقه شافعي). 

ونسختان في برلين الأولى برقم (۷۸۷) والثانية ملحقة بآخر كتاب 
«شجرة المعارف» ينقصها نحو أربع ورقات وهي في غاية النفاسة والضبط 
ولم تعتمد عند نشره. 

وقد طبع هذا الكتاب بتحقيق رضوان مختار بن غربية» في دار البشائر 
الإسلامية ببیروت سنة (۱8۰۷ه) وهو في الأصل رسالة ماجستير قدَّمها 
إلى جامعة أم القرى بمكة المكرمة. 

6 الجمع بين الحاوي والنهاية' : 

«الحاوي» كتاب كبير جليل للإمام المَاوَرْدي يقع في (۱۹) مجلدا؛ 
وهو من أكبر الكتب في الفقه الشافعي . وأما «النهاية» فهي «نهاية المطلب» 
وتقع في (۲۱) مجلدّاء وهي التي اختصرها العزٌ وسبق الإشارة إليها قبل . 
وقد جمع الإمامٌ العر في هذا الكتاب بين أكبر كتابين في المذهب في عصره 
فيما يبدو؛ ليكون أعظم كتاب مؤلف في فقه الشافعية؛ ولكنٌ المنيّة اخترمثه 
قبل تمامه فيما يبدو. قال ابن الشّبكيّ فيه: «وما أظنه کمل». ووصفه 


(۱) ذكره ابن السّبكئّ (۸/ ۰۲۸ والداودي (۱/ ۳۱6). 
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الداودي أنه + (مجموع یشتمل على فنون من الفوائد»» ولعلا كتين قله 
الأمر بالفتاوى المصرية التالي إذ هذا القول بالفتاوى أليق ومقاربٌ لقول ابن 


السّبكيّ فيها كما سيأتي . 
يشتمل على مسائل وأجوبتهاء قال عنه ابن السّبكي : (مجموع مشتمل 
على فنون من المسائل الفوائد» . 


وقد ذكرها ابن السّبكيّ (۸/ ۰)۲۸ والبغدادي في «هدية العارفين» 
(۱/ ۰0۸۰ والداودي (۱/ »)7١5‏ وسمّاها: الفتاوى المجموعة. 

ومنها نسخة في برلين برقم »)٤۸٠١(‏ ودار الكتب برقم ١5(‏ مجاميع) 
وقد اشتملت علی الفتاوی الموصلية أيْضأ: 

وقد من الله علي فحققتها ونشرت ضمن سلسة مؤلفات الامام العز بن 
عبد السلام؛ وصدرت بتحقيقي عن دار الفکر بدمشق» ودار الفکر المعاصر 
بيروت . 

۷ - الفتاوی الموصلية : 

وقد أجاب العزٌ فيها على تسعين سؤالاً وردت من خطيب الموصل 
شمس الدين عبد الرحيم الطوسي سنة (٤١٠ه)‏ بالقاهرة. وهي متضمنة معظم 
أبواب الفقه» ويتخللها أسئلة قليلة في علم الكلام والحديث والتفسير 
وموضوعات أخرى . 

وقد ذكرها ابن الشّبكيّ (۸/ ۰0۲6۸ وابن كثير (۱۳/ ۰)۲۳۰ والسيوطي 
»)٣١ /۱(‏ والداودي (۱/ ۰0۳۱۶ وحاجي خليفة (ص: ٩۲‏ و۲۱۹)» 
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والبغدادي فى «هدية العارفین» (۱/ ۵۸۰). 


وئسخها في برلین (۰)8۹۸7 والظاهرية برقم (1935) و( ۷۸۲) 
و(۳۹6۵) وهي عبارة عن نصف صفحة (۱۳/ ب) وبرقم (۲۳۰۳) مجموع 
۶٩( 5‏ -۵7۱). 

وقد طبع للعرّ کتاب «الفتاوی» بتحقیق عبد الرحمن بن عبد الفتاح» 
بدار المعرفة ببيروت سنة (57٠5١ه)‏ اعتماد) على ثلاث نسخ ؛ نسخة دار الكتب 
المصرية برقم (ب ۰۲۳۲۷۰ وبرقم (فقه شافعي طلعت ۰)۱۳۱ وبرقم (فقه 
التیمورية ۱6۸ كما طبع في مؤسسة الرسالة بتحقیق محمد الكردي» 
وهو رسالة دکتوراه له قدَّمها في الباکستان؛ والطبعتان تجمعان بين الفتاوی 
المصريّة والفتاوی الموصلة. 

وقد منّ الله عليّ فحققتّه ونشر ضمن سلسلة مولفات الامام العز بن 
عبد السلام ؛ وصدرت بتحقيقي عن دار الفکر بدمشق ودار الفکر المعاصر 
ببیروت . 

۸ - مقاصد الصلاة : 

وهي رسالة في فضل الصلاة» والتدبّر والخشوع فيهاء وبیان شرفها 
وأنها أفضل العبادات بعد الایمان بالله؟ ولجمالها كان السلطان الملك الأشرف 
يامر بقرائتها على جلسائه . 

وقد ذکرها ابن السّبكيّ (۸/ ۰)۲۳۹ وابن کثیر (۱۲/ ۰۲۳۵ والداودي 
(۱/ ۰۳۱6 وذکرت في رسالة في التراجم : باسم «کتاب الصلاة». منها نسخة 
في مكتبة باريس برقم (۲: ۰۱۱۷۸ وفي الإسكوريال ثلاث نسخ برقم 
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: ۲۷۹) و(۱۱۷۸) و( ۰)۱۵۳ وفي شهید علي باشا باستانبول (۱۳۷۲) 
في (۸) ورقات» وثلاث نسخ في دار الكتب المصرية برقم (۲ مجامیع) 
و(۳۱۲ مجامیع) . 

وقد من الله علي فحققتُها ونشرت ضمن سلسلة مؤلفات الامام العز بن 
عبد السلام ؛ وصدرت عن دار الفکر بدمشق ودار الفکر المعاصر ببیروت . 

۹ مقاصد الصوم: 

رسالة لطيفة في فضل الصیام وآدابه وسننه . 

وقد ذکرها الداودي (۱/ ۳۱) بعنوان: «کتاب في الصوم وفضله». 
وحاجي خليفة (ص : ۱۷۸۰). 

ومنه نسخة في الاسکوریال برقم ٤(‏ : ۰۱۵۳۹ وآخری في معهد 
المخطوطات في القاهرة برقم (۲۵۳ فقه شافعي) . ولعلها مصورة عن 
تیه ال تب ريال 

وقد مر الله على فحققتّها ونشرت ضمن سلسلة مؤلفات الامام العز بن 
عبد السلام؛ وصدرت عن دار الفکر بدمشق» ودار الفکر المعاصر ببیروت . 

۰ - مناسك الحح : 

وهي رسالة مفيدة ها الامام» وكأنه آرادها أن تکون برفقة الحاج 
في آداء مناسکه . 

وقد ذکرها الداودي (۱/ ۳۱۶). 

ومنها نسخة في باريس برقم (۲۵: ۰۱۱۷ وفي الإسكوريال برقم 
(۲۵: ۰)۱۵۳۹ وأخرى في معهد المخطوطات بالقاهرة برقم (۲۵۳ فقه 
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لك" ا 
شافعي)؛ مصورة عن نسخة الإسكوريال. 

وقد منّ الله علي فحققتها ونشرت ضمن سلسلة مؤلفات الامام العز بن 
عبد السلام ؛ وصدرت عن دار الفكر بدمشق» ودار الفكر المعاصر ببیروت. 

۱ - أحكام الجهاد وفضله : 

رسالة في فضل الجهاد والرباط في سبیله؛ وکأن تألیفها كان لیکون برفقة 
المجاهد والمرابط في سبیل الله اظهارا لعظمة هذه الفريضة» وتبيانًا لثوابها 
عند الله» ولیس فیها شيء عن آحکام الجهاد الفقهية كما يُوحي العنوان . 

ومن الرسالة نسخة في برلین برقم (4۰۸۸) في (۵۳) ورقة. 

وقد حققها الدكتور نزيه حمّادء ونشرت بمكة» ومن الله على 
فحققتها. وقدّمث لها بمقلدّمة ضمشها ذکرا للمؤلفات في الجهاد» ونشرت 
ضمن سلسة مولفات الإمام العز بن عبد السلام؛ وصدرت عن دار الفکر 
بدمشق» ودار الفكر المعاصر ببيروت. 

۲ -الترغيب عن صلاة الرغائب الموضوعة. 

۳ رسالة في تفنيد رد ابن الصلاح . ألّفها العز بعد رد ابن الصلاح 
على الرسالة السابقة : 

وقد طبعت هانان الرسالتان؛ وفتاوی آخری بعتوان «مساجلة علمیة 
بين الإمامين الجلیلین العر بن عبد السلام وابن الصلاح حول صلاة الرغائب 
المبتدعة»» في المکتب الإسلامي سنة (۸۱۳۸۰) بتحقیق الشیخ ناصر الدین 
الألباني ومحمد زهير الشاويش رحمهما الله . 
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سب فى ا 0-7 و 2 
مقدّمة فى بیان ابتداع هذه الصلاة» وبیان العلماء الذین آفتوا وينوا بدعية 

في بیان ابتداع وب ين افتوا وبینوا يدعي 
في كتبهم » ضمن سلسة مولفات الإمام العز بن عبد السلام؛ وصدرت عن 
دار الفكر بدمشق» ودار الفكر المعاصر ببيروت. 

وقد ذكر الرسالة ابن الشّبكيّ (۸/ ۲۵۱) ونقل منهاء كما ذکرها حاجي 
خليفة (ص : ۱۰۸۱). ويوجد منها نسخة في جامعة براتسلافا في برسبورغ 
في تشيكوسلوفاكيا. كما في فهرسها (ص : )١157‏ وفي شستربتي برقم (۳۸۵/ 
۳ «رد فتوى ابن الصلاح» منها مصورة في جامعة الكويت كما في فهرسها 
55١/0‏ ). 
* خامسًا ‏ النحو: 

ء ۳ - الألغاز التّخْويّة : 

عثرنا علیها في کتاب الامام السيوطي «الأشباه والنظائر في النحو» 
(۱/ ۱۹ - ۲۷۲). وقد يسّر الله لنا تحقیقها» وهی قبد النشر ؛ بإذن الله . 

3# ¥ د 

* الكتب المنسوبة إليه خطأ أو المشكوك بها : 

۱ الأجوبة القاطعة لحجج الخصوم للأسئلة الواقعة في كل العلوم. 
)١‏ نسبه للعزٌ عبد الرحمن بن عبد الفتاح في مقدمة تحقيق كتاب «الفتاوى» للعز 


أنه لعز الدين عبد السلام بن أحمد بن غانم؛ والله علم. 
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۲ - بحار القرآن: ذکره حاجي خليفة والبغدادي( ولعله تحریف عن 
«مجاز القرآن» رغم آنهما ذکرا الاثنين» ذلك أنه لم أجد في کتب التراجم 
وفهارس المخطوطات كتابًا بهذا الاسم للعز. 

۳ - ثلاثة وئلائون شعرًا في مدح الکعبة۲۳: لم تذكر المصادر التي 
ترجمت للإمام العرّ هذا الكتاب من مؤلفاته؛ وأذكر أنّه قد اطلعتٌ عليه 
فوجدته نظمّا ركيكًا؛ وهو واضح أنه ليس للإمام رحمه الله . 

4 حل الرموز ومفاتيح الكنوز”": وهو من تأليف عر الدين بن 
عبد السلام بن أحمد المقدسي» كما ظهر للدكتور الوهيبي من اطلاعه على 
ثلاث نسخ مخطوطة في جامعة إستانبول برقم (۳۱۲۳) ۸۷ و(71785) 
و(574١)‏ ۰۸۷ وكلها مكتوب عليها اسم المؤلف المذكور. 

ه - شرح «منتهی السول والأمل في علمي الأصول والجدل» لابن 
الحاجب"*۰ وهو على الأرجح لابن عبد السلام المالكي؛ إذ لم يذكر أحدٌ 
من المتقدّمين هذا الكتاب للإمام العزّء وأذكر آنني اطلعثٌ على صورة منه 
فوجدتةٌ لابن عبد السلام المالكي» الذي يشتبه اسمه كثيرا مع الامامالعز . 


(۱) «كشف الظنون» (ص : ۰۲۲۰ و«هدية العارفين» /١(‏ ۵۸۰). 

(۷) یوجد منها نسخة في مکتبة برلین برقم .)5١054(‏ 

 )۳(‏ طبع الکتاب بمطبعة جريدة الاسلام في مصر سنة (۰)۵۱۳۱۷ كما طبع بالمطبعة 
اليوسفية بطنطا. وقد نسبه للع البغدادي في «هدية العارفین» (۱/ 6۵۸۰ وسماه: 
مفاتیح الکنوز . 

)€3 ذكره حاجي خليفة (ص : ۱۸۵۵ والبغدادي في «هدية العارفین» (۱/ 0۸۰). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


5 - شرح حديث (لا ضرر ولا ضرار)۳: لم تذکر کتب التراجم هذا 
الشرح من مولفاته» فضلاً عن عدم وجود مخطوطة منه تظهر لنا أنه للصز آم 
لا. 

۷ - العماد في مواريث العباد: ذكر في بطاقات فهرس المخطوطات 
بالمكتبة الظاهرية برقم (۳۰۵۱) من مؤلفات العزّء وهو من تأليف الشيخ 
عز الدين بن أحمد بن محمد بن عبد السلام المصري الشافعي المنوفي. 

۸ - فرائد الفوائد وتعارض القولين لمجتهد واحد: نسبه البخدادي( 
للعرّ وهو من تأليف شمس الدين بن محمد السلمي الشافعي الشهير بالمناوي . 

۹ - قصة وفاة النبي بي : وهي منسوبة له» إذ كثر فيها اللحن والخطأء 
ولم یذکرها أحد من مترجمیه» ومّن یطالعها يعلم آنها ليست له . 

٠‏ - کشف الأسرار عن حکم الطيور والأزهار: وهومن تاليف عد 
الدين عبد السلام بن أحمد بن غانم المقدسي"*. 

۱ - كشف الإشكالات عن بعض الایات: وهي رسالة صغيرة حققها 
الدكتور رضوان الندوي وألحقها في آخر كتاب «فوائد في مشكل القرآن» 


. 0176 : نسبه إلى العرّ الندوي في كتابه «العز بن عبد السلام» (ص‎ )١( 

)۲( في «هدية العارفين» (۱/ 2»)08 ومنه نسخة في برلين برقم (1804) منسويًا للعز 
رحمه الله؛ وقد طبع بدار ابن حزم ببيروت بنسبته الصحيحة . 

(۳) توجد منها نسخة في مکتبة برلین برقم (۹۲۱). 

)٤(‏ حققه الدکتور مختار هاشم ونشرته دار الطباع بدمشق. وقد نسبه للعز البغدادي 
فى «هدية العارفین» (۱/ ۵۸۰). 
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الباب الثاني : في جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


عن نسخة بدار الكتب المصرية برقم ۸۳) وبيّن آنها ليست للعرّ وانما هي 
تعقيب علیه واستدلٌ على ذلك بورود نقل عن أبي السعود. وهو متأخر 
عن العرٌ. ولكن الدكتور الوهيبي قد عثر على نسخة أخرى في الدار برقم 
( تيمورية) مکتوب عليها اسم المؤلف الحقيقي : ا 
عبد الهادي) . 

۲ - مبهج الرائد بالضوابط الفرائد"۲۳: وهو من تألیف محمد بن 
عبد الدائم العسقلاني ثم البرماوي الشافعي . 

۳ - مجلس في ذم الحشيشة : هو من تألیف المقدسي صاحب «کشف 
الأسرار» . 

۶ - مختصر الكشاف”' . 

6 مسائل الطريقة في علم الحقيقة” . 

1 - نخبة العربية في ألفاظ الآجرومية»: وهو من تأليف أحمد بن 
محمد بن عبد السلام . والذي يؤيد أنه ليس للعز أن ابن آجروم قد ولد عام 


000( نسبه إلى العرٌ رضوان الندوي» وهو كتاب في الفرائض في المكتبة الظاهرية برقم 
©( 

(۲) منه نسخة في المسجد الأحمدي بطنطا برقم (خ ١٦ء‏ ء »)٠١٠١‏ ولعله «مختصر 
تفسير الماوردي» السابق الذکر» فوهم الناسخ فأسماه كذلك. والمخطوطة في 
ثلاثة أجزاء : الثاني والثالث والرابع في ٠۷١(‏ صفحة). 

(۳) لم يذكر أحد من المترجمين للعرّ هذا الکتاب؛ والاطلاع عليه يُشعر بأنّه ليس 

(4) نسبه إلى العز البغدادي في «هدية العارفین» (۱/ ۵۸۰). 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية 


(۲۷۲ه) أى بعد وفاة العز . 
e‏ و 


۷ - نهاية الرغبة في أدب الصحبة : لم يذكره أحدٌ من مترجميه”" . 
# ۷ #۷ 


* رواية مولفات الامام العز بن عبد السلام: 

حفلت کثیر من کتب الأثبات والبرامج والمشیخات بذکر آسانیدها إلى 
الامام العز بن عبد السلام؛ اخترنا منها هذین النصّین؛ آحدهما من عصر 
المولّف لتلميذه البْلي» والاخر إسنادٌ یمن من طریق الشوكاني . 

قال تلمیذ الع بن عبد السلام شهاب الدین أحمّد بن يوشت ال 
المالكي (ت : ۱٩1ه)‏ في «فهرسته»(۳: «لقیته بالقاهرة سنة إحدى وخمسین 
وسدّمئة» ولازمته سنتين» وأخذت عنه من تصاينفه ومن غيرها كثيراء وأجاز 
لي إجازة عامة» . 

والإمام العرّ صتّف «الغاية» قبل تاريخ لقائه باللبلي سنة (١15ه)‏ كما 
سيرد معناء وظاهر من الإجازة أنها إجازة عامّة فهي تشمل «الغاية في 
اختصار النهاية» وغيرها؛ وبذلك يُعدَ اللبلي ممّن استجازها؛ والله أعلم . 


.)١11757 :۲۵( منها نسخة في مكتبة باريس» رقم‎ )١( 

(؟) «فهرسة اللبلي»» تاليف شهاب الدين أَحْمّد بن يُوسُّف بن على بن يُوسُف ال 
آبي جَعْمَر الفهري المقري اللغوي المالكي (ت: ١14ه)»‏ تحقيق ياسين يوسف 
ابن عياش » عواد عبد ربه أبو زينة» بيروت» دار الغرب الاسلامي» طاء 
۸ ۰۵۱۹۸۸ (ص: ۱۳۱). 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


«إتحاف الا کابر بإسناد الدفاتر»» من طریق شیخه السیئد عبد القادر بن آحمد» 
عن السيكّد سليمان بن يحيى الأهدل» عن أحمد بن محمد الأهدلء عن يحيى 
ابن عمر الأهدلء عن أبي بكر البطاح الأهدل. عن يوسف بن محمد البطاح» 
عن السيد الطاهر بن حسين الاهدل» عن الحافظ ابن الدَيْبع » عن عبد اللطيف 
الشرجي » عن نفیس الدین العلوي» عن سراج الدين النحوي› عن الحافظ 
ابن سيد الناس اليعمري» عن ابن دقیق العید» عن العز بن عبد السلام(. 
# ¥ 0 

# مساجلاته وخلافاته مع علماء عصره: 

كان للعز بن عبد السلام خلاف مشهورٌ مع ابن الصلاح؛ وهذا الخلاف 
وفتاوى اختلفوا في أحكامها . 

* منها حول صلاة الرغائب المبتدعة» فالعز يرى أنّها بدعة وابن 
الصلاح أفتى بالمنع» ثم صكّم على خلافه وأمّا سلطان العلماء فلم يبرح 
على المنع”" . 


)١(‏ «تحاف الاکابر بإسناد الدفاتر»۰ محمد بن علي الشوكاني» تحقيق وتعليق خليل 
ابن عثمان الجبور السبيعي بيروت» ابن حزم» (۱8۲۰ه)» (ص : 784). 

(؟) صنف الإمام العز رسالتين في ذلك : «الترغيب عن صلاة الرغائب الموضوعة» 
و«رسالة في تفنيد رد ابن الصلاح»» ألفها العزٌ بعد رد ابن الصلاح على الرسالة 
السابقة. وقد منّ الله عليّ بتحقيقهاء انظر : فقرة (مؤلفاته) في هذه المقدّمة. 


العز بن عبد السلام 


الباب الثاني : في جهوده العلمية 


۸ [ 

* ومنها حول خلوف فم الصائم وأنه أطيب عند الله من ريح المسك» 

هل هذا الطیب في الدنیا والآخرة أم في الاخرة خاصة. فقال العز: هو في 
الآخرة خاصة» وقال ابن الصلاح : هو عام في الدنیا والآخرة”" . 

* ومنها أنه لو صلی المآموم في الجامع الأموي تحت الساعات 
بصلاة الامام في الجامع هل تصح صلاته لأنَّ هذا الموضع رحبة المسجد 
أم لا؟ وانتصر النوويٌ للعز بن عبد السلام في «المجموع»"" . 

* وهناك خلافات أخرى مع ابن الصلاح شحنها وذكر مسائلها تلميذ 
ابن الصلاح جامع فتاويه في كتابه «فتاوى ومسائل ابن الصلاح»» بالتوريق 


(۱) قال النووي في «المجموع», وقد خصّص لها فرعا فيه /١(‏ ۲۷۷): فرع : يتعلق 
بقوله يل لوف فم الصائم أطيب عند الله من ريح المسك. وكان وقع نزاع بين 
الشيخ أبي عمرو بن الصلاح والشيخ أبي محمد بن عبد السلام ها في أنَّ هذا 
الطيب في الدنيا والآخرة أم في الآخرة خاصة؟ فقال أبو محمد: في الآخرة خاصة؛ 
لقوله بك في رواية لمسلم : وال تفن عة يده تخلوف ف اتام اب 
عند الله من ريح المسك يوم القيامة . 
وقال أبو عمر: وهو عام في الدنيا والآخرة؛ واستدل بأشياء كثيرة. 
وأطال النووي بذكر تقرير ما ذكره الشيخ أبو عمرو ابن الصلاح رحمه الله؛ فينظر 

(۷) قال النووي في «المجموع» في كتاب الصيام (5/ ۵۰۸): «والصحيح قول ابن 
عبد السلام» وهو الموافق لما قدمناه من كلام المحاملي وابن الصباغ وصاحب 
البيان وغيرهم» وقد تأملت ما صنفه أبو عمرو واستدلاله فلم أر فيه دلالة على 
المقصود والله أعلم». 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


دون ذکر صریح اسم ابن عبد السلام وعقد في أوّل الفتاوی لابن الصلاح() 
فصلاً في بیان صحة الفتاوي التي صدرت من الشیخ ابن الصلاح ؛ للدفاع 
عنه مقابل العز بن عبد السلام . لكنَّ ابن الصلاح ذکره صراحة باسمه فیها 
في آحد المواضع من فتاویه (۲/ ۰۵۱۱-۵۱۰ وقال : «هذه الواقعة قام 
فیها ابن عبد السّلام وزعم أن الضّمان فاسد» . 

وقد سطر خلاف ابن الصلاح مع الامام العرٌ شهاب الدين ابنْ فضل الله 
العمري (ت : ٩۷4ه).‏ في «مسالك الابصار في ممالك الامصار». إذ قال لما 
ترجم لابن الصلاح: «ولانحراف منه" - أي على ابن عبد السلام كان يراه به 
قذى ناظره» إلى أن كان ما هو معروف» مما أرج به ذكرٌ ابن عبد السلام» 
وعرج إلى حيث ينجلي عن الصبح الظلام» والسكوث أولى من نبش ما كان 
كامتا بين أئمة الإسلام»” . 

وقال اليافعي : وقع بينه وبين شيخ دار الحديث الإمام أبي عمرو بن 
الصلاح رحمه الله في ذلك منازعات ومحاربات شديدات» وصتف كل 
واحد منهما في الرد على الآخرء واستصوب المتشرعون المحققون مذهب 
الإمام ابن عبد السلام في ذلك» وشهدوا له بالبروز بالحق الصواب في تلك 
الحروب والضراب. وكأنَ ظهور ثوابه في ذلك جديرًا بما أنشده في عقيدته 


(۱) «فتاوى ومسائل ابن الصلاح» /١(‏ ۹۵). 


(۳) «مسالك الأبصار فى ممالك الأمصار»؛ لابن فضل الله العمري» أبو ظبي» المجمع 
الثقافی » طا ۱۶۲۳ هه (ه//ام0). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


في الاستشهاد على ظهور الحق": 
لقد ظهرت فلا تخنی على آحد للاعلی آکمه لا يعرف القَمَرا 


* ومنها خلاف الامام الع ابن عبد السّلام مع الحشوية والمجسّمة ۳ . 
* ومنها خلافه مع أبي الحسن علي بن أحمد الحَرَالّيَ الأندلسيّ» 
الذي سطره المقريّ في «نفح | ات 


(۱) «مرآة الجنان» (5/ ۱۱۸). 

(۲) وقد صنّف في الرد علیهم «الملحة في اعتقاد أهل الحق» المسمّاة «ملحة الاعتقاد» 
أو «الرد على المبتدعة والحشویة» ؛ وهي المعروفة بعقيدة الشیخ عز الدین بن 
عبد السلام» وقد نشرناها في مجموعة «رسائل في التوحید» له ؛ وقد سبق بیانه في 
فقرة (مولفاته). 

(۳) «نفح الطیب» (۲/ ۱۸۷): وقال فيه: «آبو الحسن علي بن أحمد الحرالي الأندلسي 
- وحرالة : قرية من أعمال مرسية غير آنه ولد بمراکش وأخذ بالأندلس عن 
آبي الحسن ابن خروف وغیر واحد» ورحل إلى المشرق فأخذ عن آبي عبدالله 
القرطبي إمام الحرم وغيره» ولقي جلةّ من المشایخ شرقا وغربًا. 
وهو إمام ورع صالح زاهد. كان بقية السلف» وقدوة الخلف» وقد زهد في الدنیا 
وتخلى عنهاء وأقام في تفسیر الفاتحة نحوًا من سبّة آشهر يلقي في التعلیل قوانین 
تتنرّل في علم التفسير منزلة أصول الفقه من الأحكام» حتى من الله تعالى ببرکات 
ومواهب لا تحصى» وعلى أحكام تلك القوانين وضع كتابه مفتاح الب المقفل 
على فهم القرآن المنزل وهو ممّن جمع العلم والعمل» وصنف في كثير من الفنون 
كالأصلين والمنطق والطبیعیّات والإلهيّات» وكان يقرى النجاة لابن سينا فينقضه 
عروة عروة» وكان من أعلم الناس بمذهب مالك ولمّا ظنّ فقهاء عصره أنه 
لا يحسن المذهب لاشتغاله بالمعقولات أقرأ التهذيب وأبدى فيه الغرائب» وبيّن - 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


وقد انتصر كثيرٌ من العلماء للإمام العزء وصوّب آهل العلم مذهبه و 
لما فيه من ٍظهار الحقٌ وابطال الباطل» ولاسیما أن كثيرًا من مواقفه كانت 
مقرونة بإزالة البدع . 

وعلی العموم؛ نری أن خلافاته كلها تهدف إلى تصویب مسار الناس 
نحو الطریق السْنيّ الصحیح الذي یرضاه الله ورسوله» ذلك الطریق الذي 
يؤمُن للناس العقيدة السليمة» والبعد عن البدع والخرافات» والسلوك 
الفقهي السليم . 


WH 4 HF 


* العز وعلوم القرآن : 
للمام العز بن عبد السلام جهود مميّزة في التفسیر وعلوم القرآن؛ 
قال السيوطي : وألقى التفسیر بمصر دروسّا؛ وهو آول من فعل ذلك . 
وقال ابن العماد: آول من ألقى في التفسیر دروسًا بمصر”” . 


= مخالفته للمدوّنة في بعض المواضع؛ ووقع بینه وبين الشیخ عز الدين بن عبد السلام 
شيء وطلب عز الدين أن يقف على تفسيره» فلمّا وقف عليه قال: أين قول 
مجاهد أين قول فلان وفلان وكثر القول في هذا المعنى» ثم قال: يخرج من 
بلادنا إلى وطنه ‏ يعني الشام ‏ فلمًا بلغ كلامه الشيخ قال: هو يخرج وأقيم أناء 
فكان كذلك». 

(1) «حسن المحاضرة» (۱/ ۳۱۵). 


(۲) «شذرات الذهب» (۳۰۱/۵). 


العز بن عبد السلام 


1 لباب الثاني : فى جهوده العلمية 
0ه | 
الماوردي» وتفسير القرآن العظيم» وأمالي عر الدين بن عبد السلام في 
وقد قدّمت أطروحات جامعيّة عن الإمام العز وجهوده في هذا الفن 
اها فى هذه المقدّمة. 
* له 1 
* العز بن عبد السلام والفقه الإسلامي : 
رف الامام العز بكونه أحد فقهاء مصر والشام حتی إِنْ الحافظ 
المنذري اعتذر عن الفتبا لا دحل مصر؛ فقال : كنا نفتي قبل دخول الشیخ 


عز الدّين أمّا الآن فمنصب الفتيا متعينٌ فيه . 


¥ نيا 
* مجلسه في الفقه : 
قال السيوطي : ما على وجه الأرض مجلس في الفقه أبهى من مجلس 
الشیخ عز الدین بن عبد السلام”" . 


وقد كان يحضر درسه العلماء والمفتون الكبار ورجال المذاهب 
الأخرى . والذي دَلّ على ذلك كثرة النقل عنه في مؤلّفات المالكية من طلابه 
مثل القرافي وابن دقيق العيد» التي حفلت بإيراد نصوص ليست في کتب 
الإمام العز بن عبد السلام رحمه الله تعالی . 

لذلك فان تراث العز الفقهی = ليس ما خلفه لنا في كتبه فحسب؛ بل 


.)۳۱۵ /١( «حسن المحاضرة»‎ )١( 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


ما نقلت عنه کتب آقرانه وتلامیذه وکتب التراجم عنه من فتاوی وآراء قد 
لانراها مبثوثة في كتبه . 

ومن الآداب التي كان يسلكها في درسه ما أورده علي بن عبدالله الغزولي 
البهائي الدمشقي (ت: 065ه) في «مطالع البدور ومنازل السرور» قوله: 
«كان الشيخ عز الدين بن عبد السلام إذا قرأ عليه الطالب وانتهی» يقول: 
اقرأ من الباب الذي تليه ولو سطرا. فائي لا أحبُ الوقوف على الأبواب». 


# ¥ # 


* سنده في فقه الشافعية : 

لفقهاء الشافعية الدمشقيين سند مسلسل بالافقه في المذهب» والمعروف 
بسند (ما رأى آفقه من فلان)؛ فقد ذكر نجم این الغري في كتابه «الکواکب 
الساثرة» (۱/ ۰0۱۱۷ في ترجمة الامام فقیه آهل الشام تقي الدین أبي بكر 
ابن قاضي عجلون الدمشقي "۰ هذا السندَ وقال : 


)۱( آبو بكر بن عبدالله بن عبد الرحمن» المولود بدمشق سنة (۰)۵۸1۱ والمتوفی 
بها سنة (۵۹۲۸) كان إمامًا بارعا في العلوم وکان أفقه زمانه» وأجل معاصریه 
وأقرانه» درّس بالجامع الأموي وغیره وبالقاهرة دروسًا حافلة» اش وی 
لطيفاء وكتابا حافلاً سكاه «أعلام التنبيه» مما زاد على المنهاج من الحاوي والبهجة 
والتنبیه؟. انتهت إليه مشيخة الاسلام ورئاسة الشافعية ببلاد الشام بل بغيرها من 
بلاد الاسلام» وبرع أكثر تلاميذته فكانوا علماء الشام؛ قاله الغرّيّ في «الکواکب 
السائرة» (۱۱۱/۱). 


لباب الثاني : في جهوده العلمية 


وسمعته أو حضرته وهو یقول : ما ریت أفقه من شيخ الاسلام زکریا ولا أحسن 
تصرفا» الا أن یکون شيخ الاسلام تقئٌ الدّين آبو بكر ابن عبدالله ابن قاضي 
عجلون» وهو أكثر نقلاً واستحضارًاء وهما ما رأيا آفقه من شيخ الاسلام 
الشمس القاياتي» وهو ما رأى أفقه من شيخ الإسلام سراج الدذين البلقينيٌ» 
وهو ما رأى أفقه من شيخ الإسلا تقيّ الدين السّبكي» وهو ما رأى أفقه من 
فقيه المذهب النجم ابن الرّفعة» وهو ما رأى أفقه من السديد التزمنتي 
الفقیه۲۱» وهو ما رأى أفقه من سلطان العلماء العرٌ بن عبد السلام» وهو 
ما رأى أفقه من الإمام فخر الدّين ابن عساكر الحافظ ۰۲ وهو ما رأى أفقه 


2 


من التيسابوري» وهو ما رأى أفقه من الامام ابن یحیی“» وهو ما رأى 


أفقه من حجّة الإسلام الغزالی» وهو ما رأى أفقه من آبي المعالي الجويني» 


۱0( هو عُثْمَانَ بن عبد الكريم بن آحمد بن خليفة الصّنهاجيء أبُو عَمْرو بن أبي مُحَمّد 
سدید الذين التزمنتي» سبقت ترجمته في فقرة (تلامیذه) . 

(۲) ترجمته في فقرة (شیوخه) من هذه المقدمة . 

(۳) القطب اليسابوري: مسعود بن محمد بن مسعود الطريثيثي» آبو المعالي قطب 
الدین التيسابوري» صاحب کتاب «الهادي المختصر المشهور في الفقه» . كان إمامًا 
في المذهب والخلاف والأصول والتفسیر والوعظ أديبًا مناظرا؛ مولده سنة 
(۵۰۵ه) توفي بدمشق سنة (۸۵۷۸)؛ «طبقات الشافعية الکبری» (۷/ ۲۹۷). 

(6) ابن یحی : محمد بن يحيى بن منصور آبو سعید النيسابوري» تلميذ الغزالي» 
ولد سنة (415ه) وتفقه عليه» وبه عرف . له تصانیف كثيرة منها «المحیط في 
شرح الوسیط» و«الإنصاف في مسائل الخلاف» واتعليقة أخرى في الخلافیات» 
كثيرة التحقیق . وكان إمامًا مناظرا ورعًا زاهدًا متقشفاء توفي شهيدًا سنة (/04ه)؛ 
«طبقات الشافعية الكبرى» (۲۱/۷). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


وهو ما رأى أفقه من والده الشيخ أبي محمد الجوینی وهو ما رأى أفقه من 
القفال» وهو ما رأى أفقه من الامام أبي زيد المروزي» وهو ما رأى أفقه من 
شيخ الإسلام أبي إسحاق المروزيّ» وهو ما رأى أفقه من الباز الأشهب بن 
سریج» وهو ما رأى آفقه من الامام ۳ القاسم الأنماطيٌ» وهو ما رأى أفقه 
من الإمام أبي إبراهيم المزني» وهو ما رأى آفقه من إمام الائمَة أبي عبدالله 
محمد بن إدريس الشافعيّ» وهو ما رأى أفقه من إمام دار الهجرة أبي عبدالله 
مالك بن آنس» وهو ما رأى أفقه من الإمام نافع » وهو ما رأى أفقه من عبدالله 
ابن عمر رضي الله تعالی عنهماء وهو ما رأى آفقه من رسول الله كَكه) . 

ولا يبعد أن يكون سند العز في تلقيه «نهاية المطلب» من هذا الطريق . 

وأمًا أخبار أهل المذهب من الفقهاء؛ فالذي ظهر لنا من تتبّع الأخبار 
الواردة في كتاب تلميذه «فهرست اللبلي» أن الإمام العز يرويها عن طريق 
شیخه المحدّث الفاضل أبي محمد بهاء الدين القاسم بن حافظ دمشق 
ومؤرّخها علي بن الحسن ابن عساکر» وکان محدتًا صدوقًا» وصفه الذهبي 
ا تشرط الف مک ها لرا له انه ال ۱ 


* 4 0 
الفتاوی 
# نمادج من فتاوی العرّ: 


وت الومام العز بالفتوى من الآفاق؛ فكانت ترده الأسئلة وجيب 


(۱) «تذكرة الحفاظ» للذهبي (4/ ۱۰۸)؛ وقد سبقت ترجمته فى فقرة (شیوخه) . 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


علیها. بأخصر عبارة دون تکلف أو إلباس للسائل ؛ وللإمام العز کتابان في 
الفتوی هما «الفتاوی المصریة»» و«الفتاوى الموصلیة» ؛ نذکر عنهما من فتاویه 
ما أجاب رحمه الله تعالی في قسم التوحید والایمان والستة والعلم عن عدد 
من الأسئلة» بدأها بفتوی عن بیان معنی الحدیث الموقوف عن ابن مسعود 
«ما رآه المسلمون حستا» فهو عند الله حسن»» وأن المراد بالمسلمین آهل 
الإجماع» ثم أفتى بأنه لا يحرم رد السلام على من يقول بخلق القرآن» لأنهم 
مسلمون» بل يجب رد السلام علیهم» كما يجب على غيرهمء وين المراد 
من النهي عن كتم العلم» بان العلم الذي يجب تعلمه في علوم الشرع» ون لا 
يجوز دفع المصاحف والتفاسیر ولا كتب الحديث إلى كافر لا يُرجى إسلامه» 
وينكر على فاعله» وأجاب عمّن يحبٌ سيدنا علیّا وينتهك المحارم» بحجّة 
أن حبّه يمحي السيئات والمعاصي» فقال: «حب علي نه من الایمان 
فمن أحبّه وأطاع ربّه» كان له ثواب حبّه» وأجر طاعته» وكان عند الله من 
السعدای ومن أحبّه وعصى ربّه» كان له حبّه» وعليه وبال معصية رنه 
وكان عند الله من الأشقياء» . 

وفي الجواب عن زيادة الإيمان ونقصه» قال العرّ رحمه الله بأن 
الإيمان ضربان: حقيقي وهو ما كان يتعلق بمتحد وحقيقة مفردة کالایمان 
بوجود الله والإيمان بالوحدانية» فهذا لا یتصور فيه زيادة ولا نقصان» وان 
كان الإيمان يختلف متعلقه. كالإيمان بكلّ صفة» وکل آية» فهذا يزيد وينقص 
بزيادة متعلقه ونقصانه» وأمًا الإيمان المجازي» وهو فعل الطاعات» وترك 


المعاصي » فهذا يزيد بزيادة الطاعات» وينقص بنقصانها . 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


وأجاب عن رؤية الله في الاخرت وأنه یری بالنور الذي خلقه في 
الأعين زائدًا عن نور العلم. 

وأجاب أنه يجوز تقليد کل واحد من الأئمّة الأربعة بل ويجوز لكل 
واحد أن يقد أحدهم في مسألةء ويقلد ماما آخر منهم في مسألة أخرى» 
ولا يتعيّن عليه تقليد واحد بعينه في كل المسائل» ولا يجوز تتبع الرخص . 

ولا يجوز ترك السنة لمشاركة المبتدعين فيهاء إذ لا يترك الحقّ لأجل 
الباطل» وذا صح عن بعض الصحابة مذهب في حکم من الاحکام لم یجز 
مخالفته إلا بدليل أوضح من دليله» الب ا ی 
في مسائل الخلاف . 

وقال العز : لم يصح في تلقين المیّت شيءء وهو بدعة» والحديث 
محمول على مَن دنا موته» ویس من حياته» فأمًا ثواب القراءة فمقصور 
على القاری؛ لا يصل إلى غيره. 

وقال: «لا خير في ورع يؤدي إلى إسقاط فرائض الله 35» . 

وفي العبادات أجاب العرّ رحمه الله تعالى بأن مر الرسول بالمحافظة 
على الصلوات أوّل الوقت» ولم يأمر بالمحافظة على الأدای لإجماع 
المسلمين على أن تأخير الأداء بغير عذر شرعي غير جائز . 

وسئل العز عن الصلاة على الميّت بعد الغسل. أو بعد الحمل إلى 
المصلى + فقال !الأول آن يعمل إلى المصلی» لاله فعل الخلف والسلف» 
لأن الحمّالة یکثرون. . . » وفي سوال عن المداومة على العبادة قال الع 
رحمه الله تعالی : «لا يمقت الرب أحدًا من عباده» الا على ترك الواجب 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


وانکار الحرام» وقال عن التلحین في الاذان : نعم يجاب الموذن إن لخن 
الأذان» . . . وإن أمكن الانکار عليه باللسان أنكرء . . . وتلحین القرآن 
أعظم إِثمًا من تلحين الأذان» وأبعد من أجاز تلحين القرآن من العلماء» . 

وسّئل عن صلاة التراويح في جماعة. فقال: صلاة التراويح في 
الجماعة أفضل منها في الانفراد» وكذلك فعل الصحابة نم تداوله الناس من 
بعدهم» والخير في اتباع السلف» . . . وقراءة القرآن فيها أفضل من تكرير 
سورة الاخلاص. لأنْ ذلك مسنون منقول» وليس تكرير سورة الإخلاص 
مسنوناً في الصلاق وة فل فا با 

وفي السؤال عن الجهر في النوافل» قال العرّ رحمه الله تعالی : السنة 
في سنن الفرائض الاسرار في اللیل والنهار؛ وعليه عَمَلْ أهل الأمصار . 

وعن ذکر الشعر في الحُطبة قال : لا تذکر الأشعار في الحُطبة» لأنه من 
أقبح البدع» وقال عن لباس الخطیب الألبسة السوداء» أحب الثیاب إلى الله 
البیاض» وقد لبس رسول الله ية عمامة سوداء یوم فتح مكة (آخرجه أحمد 
والترمذي)» والمواظبة على لبس السواد بدعة إلى غير ذلك» وقال : السنة 
تسطيح القبور» والتختم في الأيمان. 

وفي المعاملات والآداب والحدود والقضاءء قال العرّرحمه الله 
تعالی : «لا بأس بقيام الإكرام للناس»» وقال: «ومن فعل طاعة لله تعالی» 
ثم أهدى ثوابها إلى حيّ أو ميّت لم ينتقل ثوابها إليه» إذ ليس للإنسان إلا 
ما سعى» فاِنْ شرع في الطاعة ناويا أن يقع على الميّت (فلا تصح) عنه» الا 
فيما استثناه الشرع» كالصدقة» والحج والصوم» . 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


وسّئل عن الانشاد» والتواجد والرقصء والسماع. فقال رحمه الله 
تعالی : «الرقص بدعة لا یتعاطاه لا ناقص العقل» ولا یصلح إلا للنسای 
وأمّا سماع الانشاد المحرك للاحوال السيئة بما یتعلق بالاخرة فلا بأس به 
بل يندب لیه عند الفتور» وسآمة القلوب. لأن الوسائل إلى المندوب 
مندوبة» والعادة كلها في اتباع الرسول ی واقتفاء أصحابه» الذين شهد لهم 
بأنهم خير القرون. . . » والسماع يختلف باختلاف السامعين والمسموع 
منهم. ..2. 

وقال العز رحمه الله تعالی : «من تحتم قتله بذنب من الذنوب» لم 
يجز له أن يقتل نفسه وستره على نفسه مع التوبة أولى»» وسّئل عن حكم 
القضاة غير الملتزمين بشرائع الاسلام» فقال: «من لا أهلية له من القضاة 
والولاة» إذا حكموا بحق» وأمروا به» أو دفعوا منكراء ونهواعنه أو 
تصرفوا لمجانين» أو للغيّب والأيتام» وأقاموا في جميع ولايتهم بما يوافق 
الحق والصواب. فإننا ننفذه تحصيلاً لمصالح أهل الإسلام. . ۰۰ وكذلك 
تصرفات الملوك والولاة الجائرين» ننفذ منها ما وافق الح والصواب» 
ونرد منها ما ليس بحق» . 

وسئل عن القيام للآخرين عند قدومهم؛ فقال رحمه الله تعالی : «لا بأس 
بالقيام لمن رجي خیزه. أو يخاف شره من أهل الإسلام» وما الكفار فلا يقام 
لأحد منهم . . . » وأمًا إكرامهم بالألقاب الحسان فلا يجوز الا لضرورة» أو 


حاجة ماسة) . 


وسْئل : هل لقضاة عصرنا أن يحكموا بما يُؤثرون (يفضلون) من 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


آحدهم یقول : آختار هذا الوجه وألغي هذا الوجه؟ فأجاب العز رحمه الله : 
«لیس ذلك لقضاة هذا الزمان» لأنهم یفعلون ذلك بناء على آغراض فاسدة» 
ولا سیما من ليس له أهلية الاجتهاد» . 


وسئل عن شروط المفتي» فقال: «يُشترط في المفتي والحاکم أن 
یکون مجتهدًا في آصول الشريعة» عارفا بمآخذ الأحکام فإِنْ عجز عن 
ذلك» فليكن مجتهدًا في مذهب من المذاهب. فان عَجرَ عن ذلك فله أن 
يفتي بما يتحققه» ولا يشك فیه» وما يبرح عن ذلك» فان كان خطؤه فيه 
بعيدًا نادرًا جاز له الفتوى والحكمء وال فلا». 

عر سيد اس O‏ د 
یجر منفعة هو القرض الذي يشترط فيه المقترض منفعة لنفسه» فإ لم يشتر 
ذلك» ورد أفضل ممّا آخذ. فهذا من باب مكافأة الإحسان بالاحسان»» وقد 
قال عليه السلام : «خيركم أحسنكم قضاء» . 

وفي الطعام والشراب واللباس والزينة» سئل عن اللحم يُشترى من 
السوق» ثم يطبخ من غير غسل . . .؟ فقال رحمه الله تعالی : «لا يحكم 
بنجاسته والورع آن لا يؤكل حتّی يُغسل» . 

وسئل عن تعلیق الحرز في رقاب الخیل؟ فقال : «هذه بدعة» وتعریض 
لکتاب الله للإهانة» بما يتعلق به من النجاسة» ولم يكن الصحابة یصنعون 
شیثا من ذلك» . 


وفي الزواج والطلاق : سئل عن ولاية الفاسق لعقد النکاح؟ فقال 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


رحمه الله : «الأصمّ أن الفسق لا يمنع من ولاية النكاح» لأنّ العدالة شرطت 
من الولاية» حثا للولاة على القيام بمصالح الولايات» ودفع مفاسدهاء 
وطبع الولي يحثه على تحصيل مصالح النکاح» ويزعه عن إدخال العار 
على نفسه وعلى وليه» والوازع الطبعي أقوى من الوازع الشرعي» . 

وسئل عن تزويج الولي موليته ممّن لا يواظب على الصلاة؟ فقال 
رحمه الله تعالى: «لا يجوز ذلك إجبارًاء ويجوز برضاها إِنْ كانت من يعتبر 
رضاهاء ويكره كراهة شديدة الا أن يخاف من فاحشةء أو ريبة» ولا ينعقد 
النكاح إل بحضور عدلين مستورين» يغلب على الظنّ عدالتهما» . 

ولا يضير الإمام العز أن يُخالف شيخه الفخر بن عساكر في مسألة كتابة 
الصداق في الحرير؛ يقول ابن السّبكيّ: «كان الشيخ ابن عساكر رحمه الله 
يُفتي بجواز كتابة الصداق على الحرير وخالفه تلميذه شيخ الإسلام عز الدين 
ابن عبد السلام فأفتى بالمنع» وبه أفتى النووي» إلا أنه عزا ذلك إلى تصريح 
أصحابناء ولم أجد ذلك في كلام واحد منهم)”' . 

ويظهر من هذه النماذج من فتاوى العز حرصه على الالتزام بالکتاب 
والسنة» وما ثبت عن الصحابة والسلف» وما شاع وانتشر في العالم 
الاسلامي» وعرف من الدین بالضرورة» وأنه یجمع في الاستدلال والتعلیل 
بين النقل والعقل» والتصوص والمصالح» بما یتفق مع مقاصد الشريعة 
ویحقق النتائج العملية لأحكام الدین . 

كما یظهر أن الامام العرّ بن عبد السلام لم يكن مفتيًا كأكثر المفتین 


.)۱۸۷ //( «طبقات الشافعية الکبری»‎ )١( 


إليه سؤال في العبادات» أو عرضت له قضية في الزواج والطلاق والمیراث» 
وانما كان مفتيًا في کل أحكام الشرع» وكل مشتملات الفقه الاسلامي» وکانت 
توجه إليه الأسئلة من الاقالیم والأطراف والبلدان» ویبین حکم الشرع في 
کل ما یستجد من أحداث وقضایا ووقائع حتّی في آمور الجهاد والحرب 
والقتال وجباية الأموال» ومبايعة الخليفة وتعیین الأمراء والسلاطین . 

وفوق کل ذلك لم يكن العرّ مفتيًا لتسویغ التصرفات المنحرفة أو الجائرة 
على الشعب» وتأييد الحكام والأمراء بالأحكام الشرعية التي توافق هواهم» أو 
تتفق مع آرائهم السياسيّة» كما لم يقتصر على السكوت بغية السلامة» كما 
يفعل مفتو اليوم» بل كان الشيخ عز الدين مفتيًا لبيان الحكم الشرعي الإلهي 
السماوي فيما یخصن الدولة والأمّة والوطن والشعب والأفراد» ويبيّن حكم الله 
ودينه في كل ذلك» سواء وافق هوى الحاكم أم خالفه» فالحق والشرع والدين 
فوق الخلفاء والحكام والسلاطين والأمراء» ومقدمة عليهم» وهي الأصل 
لتكون متبوعة» لا تابعة» ويكون الشعب والحكام من ورائها ملتزمين وتابعين 
ومنفذين» ويكون العلماء والدعاة والمفتون مراقبين على صحة التطبيق 
والتنفید . 

ومن هنا فَحُقٌ للعرّ أن يوصف بجدارة بأنه «مفتي الشام» وآن ایقصده 
الناس بالفتاوی من الافاق» وان يكون «سلطان العلماء» وان تكون له «الفتاوى 
السديدة» وأن يُخلد اسمهء وتبقى ذكراه عطرة على مر التاريخ» وأن يكون 
شعارا لمدرسة إسلامية متميزة في العالم» وفوق کل ذلك أن ينال الأجر 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 1 ۱ الغاية في اختصار النهاية 
“1 


العظیم» والثواب الجزيل عند رب العالمین"۲. 


* آراژه في المذهب : 

للإمام العز آراء نصرها في المذهب؛ فرجّح أقوالاً وومّن أخرى؛ 
كما بيا ذلك في بعض هوامش تحقيقنا للکتاب؛ فقد يُخالف الإمام العرّ 
إمام الحرمين في مواضع» فيقول (قال الإمام) ويردٌ عليه ب (قلت) فحسث؛ 
وهذا من مظاهر الأدب عند ابن عبد السلام ذلك أنَّ مدرسته في الاختصار 
تحترم الكتاب الأصل المختصن وتحترم مله» فلا يذكر فيه جرحًا أو 
طعنا أو سوءًا في رد الأقوال ودفعها. 

وقد تير للدكتور الشيخ علي الفقیر» دراسة هذا الكتاب «الغاية في 
اختصار النهاية» فرجع إلى نسخته المصرية الكاملة التي ینقص منها الجزء 
الثالث فقط ‏ فأقام عليها دراسته لفقه الإمام» وآرائه وأقواله فيما تيسّر له من 
كتب الإمام الأخرى» وأخرج ذلك في أطروحته للدكتوراه في مجلدين 
بعنوان «الإمام العز بن عبد السلام وأثره في الفقه الإسلامي»”2. وهي من 
أوسع ما كتب عن العرّ رحمه الله ؛ فنحيل إليه لمَنْ آراد الاستزادة. 


( انظر: «العز بن عبد السلام»» للدكتور محمد الزحيلي (ص: .)١5١‏ 

(5) الدكتور علي الفقير الربابعة: ولد سنة (1955١م)»‏ وزير الأوقاف الأردني الأسبق» 
ونائب في البرلمان» مؤلّف وداعية وفقیه» تخرّج من كلية الشريعة بجامعة دمشق» 
ونال الدكتوراه من الأزهر سنة (1917/4م)؛ أشرف على أطروحته العلامة الأصوليّ 
الفقيه عبد الغني عبدالخالق رحمه الله . 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


وقد عقدنا فهرسًا في آخر الکتاب خاصًا بأقوال الامام العز وترجيحاته 
فى هذا الكتاب. 
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* المدرسة الشامية في الفقه الشافعي : 
* دخول المذهب الشافعي إلى الشام! : 

عرف للمذهب طريقان: بغداديٌ وخراسانی؛ والسؤال المتبادر للأذهان: 
هل هناك مدرسة شاميّة للفقه الشافعی؟ وما معالمها البارزة؟ 

في الحقيقة إن وجود مدرسة شاميّة لفقه الشافعية لم يذكره مؤرّخو 
الفقه والتشریع» لكن يُمكن القول إن الفقه الشافعيّ وصل إلى الشام بطريق 
الخراسانيين وطريق العراقيين» وهو ما يظهر من إسناد النوويٌ في الفقهء 
والذي سطّره في كتابه «تهذیب الأسماء واللغات»» فاستفاد فقهاء المذهب 
الشاميّون» ولا سيما فيمن رأينا كتبهم كابن الصلاح» وابن عبد السلام 
والنووي» من الطریقتین» وكانت لهم مدرسة محرّرة» استقرّت وتوافقت 
في القرن السابع على يد محرّر المذهب الإمام النووي رحمه الله» وأصبح 
الزن نك وا تن وعلیها الفتوی. ولا نتسی آن «نهاية المطلب» 
أو «المذهب الکبیر» قد اختصر على يد اثنين من علماء الشام : ابن آبي عصرون» 
وابن عبد السلام . 


انتشر المذهب الشافعي أوّل مرة في الشام عند تولي الشيخ أبي زُرْعة 


۱( «المذهب عند الشافعية»» محمد الطیّب بن محمد الیوسف ( ص : .(Af‏ 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


محمّد بن عثمان الدمشقي سنة (۳۰۲ه) قضاء دمشق بعد قضاء مصر. فکان 
يُشجّع على حفظ مختصر المزني» فيُعطي لمن يحفظه مئة دینار(). 

وكثر أتباعٌ الشافعی بالشام حتى انتشر المذهب انتشارًا واسعًا فيهاء 
زاحم المذاهب الأخری» ولاسيما بعد القرن الخامس» حيث عرف فيها فقهاء 
مشهورون» وأئمّة معروفون على مستوى عصرهم. مثل ابن أبي عصرون» 
وفخر الذین ابن عساکر» والعز بن عبد السلام» وابن الصلاح» وسديد الدين 
التزمنتي» والنووي» والمِرّيّ» وابن قاضي شهبة» وابن النفيس الطبیب 
الفقيه» وابن قاضي عجلون» وغيرهم كثير. 

وفي عهد صلاح الدين الأيوبي أبطل العمل بالمذهب الشيعي» وأحيى 
المذاهب الأربعة السنية» وجعل للمذهب الشافعی الحظ الأوفر» فقد كان هو 
وأسرته شافعيّين؛ وهو ما یفسر أحد أسباب نهضة المذهب في بلاد الشام . 

وعرفت دمشق في تاريخها ستین مدرسة للمذهب الشافعي وحده؛ 
لها المدرسة الامينية الشافعية» التي تأسّست سنة (۵۱6ه) على يد أمين 
الذین کمشتکین: تاقب قلعة تصری و و 
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)١(‏ انظر: «طبقات الشافعيّة» لابن الشّبكيّ (۳/ ۱۹۲ -۱۹۸)» و«طبقات الشافعیة» 
للوسنوي (۲/ ۵۱۹ .)٥۲۰‏ 

(۲) انظر: «خحطط دمشق» أكرم حسن العلبي (ص : 46 ۵). 

(۳) «خطط دمشق». آکرم حسن العلبي (ص : ۱۰6). 


الباب الثاني : في جهوده العلمية 


* أعلام الشافعيّة في الشام حتى القرن الثامن الهجري : 

اشتهر في الشام حتى عصر ابن عبد السلام عددٌ كبير من الفقهاء؛ لكنّ 
الذين تركوا بصمة منهم : تصنيفًا وإفتاءً وشهرة في العلم حتى القرن الشامن 
الهجري؛ هم أبو زُرْعة الدمشقي» وابن أبي عصرون. والفخر ابن عساکر؛ 
وابن الصلاح» والعز بن عبد السلام» والتوويّ» والأذرعيّ» وابن قاضي 
شهبة ؛ وتتميّرٌ (المدرسة الشاميّة) من حيث الخلاصة بما يأتي : 

١‏ الجمع بين طريقتي الخراسانيين والبغدادیین؛ وهو ما رأيناه في 
كتب ابن أبي عصرون وابن الصلاح» والعز بن عبد السلام» والنّوويّ» 
والأذرعيّ» وابن قاضي شهبة. 

۲ -تحرير المذهب؛ حّی إِنَّ من کتبها ما يُعدَ أساس المذهب» وعلیها 
الفتوی ؛ وهو ما رأيناه في کتب النووي رحمه الله . 

۳ - خسن التألیف والتبویب والتلخیص والتفریع ؛ وهو ما رآیناه في 
کتب ابن الصلاح» والعز بن عبد السلام والنّوويَء والأذرعی» وابن قاضي 
شهبة . 

4 -الاطّلاع الواسع لعلمائها على کتب الشافعية السّابقين؟ وهو ما رأيناه 
في فتاوی وکتب ابن آبي عصرون» والفخر ابن عساكرء وابن الصلاح» 
والعز بن عبد السلام والنّوويَء وابن قاضي شهبة» ونلمس عند الأذرعيّ 
اطَلاعًا مميّرّاء جعل المتأغرین ينقلون عنه نقولاً لا يجدونها عند الآخرين؛ 
لوقوفه على كتب نادرة يعر وجودها؛ وفي «مغني المحتاج» للخطيب الشربيني 
نحو (۸۵۰) نقلاً عنه . 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية ۱ 5 الغاية فى اختصار النهاية 
۳5 


وسنترجم في هذه الفقرة لهؤلاء الآئمّة الکبار ؛ مبیتنین علو کعبهم في 
الفقه الشافعي. وآثرهم في انتشاره وتحریره؛ ذلك أن فترتهم الزمنيّة غطّت 
عصر انتشار المذهب في بلاد الشام وعصر الا مام العن والفترة التی بعده : 


۱ - آبو رُرْعة الدمشقی : 


هو مُحَمّد بن عثمّان بن إبراهيم بن زُرْعَة الثقفي : قاضي دمشق ولي 
قضاء مصر سنة ربع وثمانين ومئتين ولم يل بعده قضاء مصر ولا قضاء 
الشام الا شافعي المذهب غير ابن خديم قاضي الشام فانه كان آوزاعي 
المذهب. ثم لم يزل الامر للشافعية مصرا وشامّاء إلى أن ضم الملك الظاهر 
بيبرس في سنة أربع وستين وستمئة القضاة الثلاثة إلى الشافعية . 

كان رجلا رئيسّاء يقال إنه الذي أدخل مذهب الشافعي إلى دمشق» 
وإنه كان يهب لمن يحفظ مختصر المزني مئة دينار. 

قال ابن زولاق: كان عفیفا شدید التوقف في إنفاذ الأحكام» وله مال 
کثیر وضیاع کبار بالشام . 

توفي آبو زرعة القاضي بدمشق سنة (۲)۸۳۰۲. 
۲ - ابن آبي عصرون : 

هو عبداله بن محمد بن هبة الله بن علي بن المطهر بن أبي عصرون 
ابن أبي السري القاضي الإمام أبو سعد التميمي الموصليّ» قاضي القضاة 
شرف الدين: نزيل دمشق وقاضي القضاة بها وعالمهاء مولده في (4۹۳ه) 
في الموصل . 


.)١95 /7( «طبقات الشافعية الكبرى» لابن السّبكىّ‎ )١( 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


تفقه وقرأ بالسبع وبالعشر» وأخذ الاصول» وروی الحدیث . 

أقام بسنجار مدّة» ودخل حلب في سنة (٥٤٥ه)»‏ ودرس بها وأقبل عليه 
صاحبها إذ ذاك الملك نور الدين الشهيد فلمًا انتقل إلى دمشق سنة (59 ۵ه) 
استصحبه معه» ودرس بالغزالية» وولي نظر الأوقاف» ثم ارتحل إلى 
حلب» ثم ولي قضاء سنجار وحران وديار ربيعة» وتفقه عليه هناك خلائق» 
ثم عاد إلى دمشق في سنة (۵۵۷۰)» فولي بها القضاء سنة (۵۷۳ه)» وعظمت 
مكانته في دمشق . 

قال ابن السّبكيّ : وكان من أعيان الأمّة وأعلامها عارفا بالمذهب 
والأصول والخلاف» مشارًا إليه في تحقيقات الفقه دیا خيّرا متواضعًاء ملا 
البلاد تصانيف وتلامذة» وعنه أخذ الفقه شيخ الاسلام فخر الدين ابن عساكر 
وغيره» وبنى له الملك نور الدين المدارس بحلب وحماة وحمص ويعلبك» 
وبنى هو لنفسه مدرستين بدمشق وبحلب . 

ومن تصانيفه : «صفوة المذهب على نهاية المطلب» في سبع مجلدات» 
اختصر به «نهاية المطلب في دراية المذهب» للجوينيَ» و«الانتصار» في أربع 
مجلدات» و«الذريعة في معرفة الشریعة»» و«التيسير في الخلاف» وكتابه 
«الموافق والمخالف» مذعنا لدينه وورعه وسعة علمه وكثرة رياسته وسودده؛ 
توفي سنة (۵۵۸۵). 
۳ الفخر ابن عساکر : 


(۱) «طبقات الشافعية الکبری» لابن السُّبكئّ (۷/ ۱۳۲). 


الباب الثاني : في جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


فخر الدين ابن عساكرء شيخ الشافعية بالشام» قال فيه ابن السبکی : آخر من 
جمع له العلم والعمل(. 

ولد سنة (۵۵۰ه) وتفقّه بدمشق على الشيخ قطب الدين التُّسابوري» 
وسمع الحديث من عمِّيْه الإمامَيْن الحافظ الكبير أبي القاسم والصائن هبة الله» 
وجماعة» وحدّث بمكة ودمشق والقدس. 

روى عنه الحافظ زكي الدين البرزالي» وزين الدين خالد» وضياء الدين 
المقدسي وآخرون. 

وله تصانيف في الفقه والحديث وغيرهماء وبه تخرّج الإمام العز بن 
عبد السلام . 

كان إمامًا صالخا قانتاء عابدّاء زاهدّاء ورعاء لا يخلو لسانه عن 
ذكر الله» منقطعا إلى العلم والعبادة» قليل الرغبة في الدنياء ثقة» كثير التهجدء 
غزير الدمعة» كثير التواضع» قليل التعصب. 

وكان يزجي أكثر أوقاته في نشر العلم» وكان مطّرح التکلف» وعرضت 
عليه مناصب وولايات دينية فتركها . 

وهو أحد الأئمة المبرزين بل واحدهم فضلاً وكبيرهم قدرا» شيخ 
الشافعية في وقته . 

والظاهر أن مواقف العزّ بن عبد السلام مع السلاطين كانت متاثرة 
بشیخه؛ إذ أريد الفخر بن عساكر على القضاء فامتنع . وطلبه الملك العادل 


(۱) «طبقات الشافعية الكبرى» لابن السّبكيّ (۸/ ۱۷۷). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


ليلاً» وبالغ في استعطافه» وألحّ عليه» فقال: حتّی أستخير الله. وخرج فقام 
ليلته في الجامع يتضرع ويبكي إلى الفجر فلمّا صلى الصبح وطلعت الشمس 
أتاه جماعة من جهة السلطان فأصر على الامتناع وجهز أهله للسفر وخرجت 
المحابر إلى ناحية حلب فردها السلطان وق عليه وأعفاه» وقال: عیّن غيرك . 
فعيّن له ابنَ الحرستاني ؛ واتفق أهل عصره على تعظيمه في العقل والدين. 

وکان فخر الدين ابن عساکر قد وقع بینه وبين الملك المعظم لأنّه آنکر 
عليه تضمین المکوس والخمور فانتزع منه المدرسة التقويّة بدمشق والمدرسة 
الصلاحيّة بالقدس ؛ إذ كان يقيم بدمشق أشهرًا وبالقدس أشهراء وکان عنده 
بِالتّقويّة 4 فضلاء الوقت حتی كانت تسمّی نظامية يه الشام» وهو آول من درس 
بالعذراوية سنة (097ه) . 

وكان يتورع من المرور في رواق الحنابلة لئلا يأثموا بالوقيعة قيعة فيه وذلك 
لا بني عساكر من أعيان الشافعية الأشعرية . 

قال ابن الشّبكيّ : «كان الشيخ ابن عساكر رحمه الله يفتي بجواز كتابة 
الصداق على الحرير وخالفه تلميذه شيخ الإسلام عز الدين بن عبد السلام 
فأفتى بالمنع» وبه أفتى النووي إلا أنه عزا ذلك إلى تصريح أصحابنا ولم 
آجد ذلك في کلام واحد منهم». 

توفي سنة (1۲۰ه)؛ وکانت جنازته مشهودة قل أن وُجد مثلها(" . 
(۱) «طبقات الشافعية الکبری» لابن الشّبكيّ (۸/ ۱۸۷). 


(۲) «طبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكئّ (۳/ ۰۱۷۷ واطبقات الشافعية» لابن 


قاضی شهبة (۲/ ۵). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


: ابن الصلاح‎ - ٤ 

عثمان بن عبد الرحمن بن موسى بن أبي نصر الكردي الشهرزوري» 
تقي الدين» أبو عمرو بن الصلاح : 

ولد سنة (۵۷۱۷ه). 

أحد أئمة المسلمين علمًا ودينًا؛ تفقّه على والده ثم رحل إلى الموصل» 
فاشتغل بها مدّة» وبرع في المذهب . 

وسمع الكثير بالموصل» وبغدادء وديسر ونيُسابور» ومرو» وهمدان» 
ودمشق» وحرّان . 

روی عنه الفخر عمر بن يحيى الكرجي» والشیخ تاج الدین الفرکاح» 
وأحمد بن هبة الله بن عساكرء وآخرون. 

ومع لايق ا شیاه ما اعد باورا 
را 

استوطن دمشق. وجال في بلاد خراسان» واستفاد من مشايخهاء 
وعلق التعالیق المفیدة» ورد دمشق ودرّس بالمدرسة الصلاحية بالقدس» 
ثم ورد دمشق مقيماء وولي تدریس المدرسة الرواحيّة والشاميّة الجوانية 
ومشيخة دار الحدیث الأشرفية» سنة (۸۲۳۰)» وأملى بها علوم الحدیث 
وکانت العمدة في زمانه على فتاویه وکان لمكن أحدا في دمشق من قراءة 
المنطق والفلسفة. والملوك تطیعه في ذلك . 

قال ابن خلکان: كان آحد فضلاء عصره في التفسیر والحدیث والفقه» 
وله مشاركة في فنون عدة وكانت فتاويه مسدّدة. بلغني أنه کرر على جميع 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية 


(المهذب» [للشيرازي]» ولم يطو شاربه» ثم ولي الاعادة عند العماد بن 


وقال ابن الحاجب في معجمه: إمام ورع» وافر العقل» حسن السمت» 
متبحر في الأصول والفروع. بالغ في الطلب حتى صار يضرب به المشل 
وأجهد نفسه في الطاعة والعبادة. 

وقال الذهبي : كان ماما بارعا حجة متبحرًا في العلوم الدينية» بصیرا 
بالمذهب ووجوهه. خبیرا بأصوله. عارفا بالمذاهب» جيد المادة من اللغة 
والعربية» حافظا للحدیث متفنتا فیه» حسن الضبط. كبير القدرء وافر 
الحرمة» مع ما هو فيه من الدین والعبادة والتنسك والصيانة والورع والتقوی» 
وكان عديم النظير في زمانه . 

كان معظّمًا في النفوس كثير الهيبة» يتأدّبٍ معه السلطان فمن دونه؛ 
ويُحكى عنه أنه قال : ما فعلت صغيرة في عمري . 

ومن تصانيفه: «مشكل الوسیط». و«كتاب الفتاوی»۰» و«علوم 
الحديث»» و«أدب المفتي والمستفتي»» و«طبقات الفقهاء الشافعيّة» . 

وقع بينه والعز بن عبد السلام خلافٌ مشهور حول مسائل منها صلاة 
الرغائب المبتدعة . 

توفي بدمشق سنة (16۳ه). 

.)۱۶۳ /۳( «وفيات الأعيان» لابن خلكان‎ )١( 


(؟) «طبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكيّ (۸/ »)۳۲١‏ واطبقات الشافعية» لابن 
قاضى شهبة (۲/ ۱۱۳). 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية ‏ اختصار النهاية 


۰ - العز بن عبد السلام : 

وقد ترجمناه في هذه المقدّمة. 
5_النووي: 

یحبی بن شرف بن مرّي النووي محبي الڏين» آبو زكريًا . 

ولد سنة (۲۳۱ه) بنوى من قرى درعا جنوب دمشق . 

شيخ الإسلام والمسلمين» وعمدة الفقهاء والمحدثين ومحرّر المذهب 
الشافعي » ومهذبهء ومتقحه» ومرئبه» صاحب التصانيف المشهورة برع 
في علوم الحدیث. والفقه وألف فیهما الکثیر من المؤلّفات النافعة المبارکت 
مثل «المجموع»» و«منهاج الطالبين»» و«التنقیح». و«روضة الطالبین» 
و«التحقیق). و«تصحيح التنبیه"؛ و«الفتاوى», و«المنهاج شرح صحيح مسلم 
ابن الحجاج»» و«تهذیب الأسماء واللغات؟» واریاض الصالحین»» و«الأذكار» . 

قدم دمشق سنة (16۹ه) وسئه تسعة عشر عامًا؛ وکان قدومه دمشق 
بعد معادرة العز بن عبد السلام دمشق إلى مصر بعشر سنوات (579ه), 
وأخذ فیها عن علمائها الفقه والحدیث والأصول والعربية . 

والظاهر أنه لم یر العزٌ بن عبد السلام إذ لم تردنا أخبارٌ تؤكد أو تحتمل 
لقاءه» لذلك كان تأّره بالعرٌ ضعیفا؛ لكنه نقل عن فتاوی الإمام العزء في 
موضع واحد في كتابه «روضة الطالبين» في كتاب السیر» في فصل في 
السلام» قوله : «وقد حت الشرع على المصافحة» وجعله الشيخ الإمام أبو 
محمد بن عبد السلام من البدع المباحة» ويستحبٌ مع المصافحة البشاشة 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية 


بالوجه والدعاء بالمغفرة وغیرها»( كما نقل عنه في «المجموع»» حول 
الخلاف مع ابن الصلاح حول خلوف الصائم"" . والصحيح أنه لم يلع على 
هذا الکتاب «الغاية» لأنّي أرجُح تألیفه في مصرء كما تبن من تاريخ النسخ 
الخطية المعتمدة وما في «المجموع في شرح المهذب» من 1 عن «الغایة» 
فهو من تدوين السّبكيّ في «نتمته . 

وأشهر المؤلفات التي صنفها في مذهب الشافعي ظ4 : 

١‏ -منهاج الطالبين» وهو اختصار لكتاب «المحرر» الذي أله الرافعي» 
إلا أن «منهاج الطالبين» يمتاز عن «المحرر» بما ضمّنه النووي من «التنبيه» 
على قيود بعض المسائل هي في الأصل محذوفات» ومنها مواضع يسيرة 
ذكرها في «المحرر» على خلاف المختار في المذهب . ومنها إبدال ما كان 
من ألفاظه غريبًا أو موهمًا خلاف الصواب بأوضح وأخصر منه بعبارات جليات» 
ومنها بيان القولين» والوجهين» والطريقتين» والنص» ومراتب الخلاف في 
جميع الحالات» ومنها مسائل نفيسة ضمها إليه ينبغي أن لا يخلي الكتاب 
منها. وبذلك جاء هذا المختصر كما أراده له مؤلفه في معنى الشرح 
للمحرر. إلا أنه أكثر تحريرًا للرأي المعتمد في المذهب . 

۲ - «المجموع في شرح المهذب»» شرح فيه كتاب أبي إسحاق الشيرازي» 
وقد أوضح النووي منهجه في هذا الشرح فقال: «فلهذا لا أترك قولاً أو 


(۱) «روضة الطالبین» للنووي (۱۰/ ۳۳۷ 


)۲( «المجموع» للنووي (۱/ ۲۷۷). 
(۳( انظر : فقرة (مساجلاته وخلافاته مع علماء عصره) في هذه المقدمة . 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


وجها أو نقلاً ولو كان ضعیفا أو واهيّاء الا ذکرته إذا وجدته إن شاء الل 
ان راو ر تیش ما كان ی ریت ا کان 
زائقا. وأحرص على تتبع كتب الأصحاب من المتقدمين والمتأخرین إلى 
زماني من المبسوطات والمختصرات. وکذلك نصوص الامام الشافعي 
صاحب المذهب هه فأنقلها من نفس کنبه المتيسرة عندي كالأم» والمختصرء 
والبويطي» وما نقله المفتون والمعتمدون من الأصحاب». وبيّن الإمام منهجه 
في الشرح بأنه یهتم بتبیین لغات المهذب وآلفاظه وتعریف الم صطلحات 
الفقهية» وذکر الأحاديث الصحيحة والحسنة والضعيفة والمرفوعة والموقوفة» 
ویتکلم على سندها ورجالهاء ویخرجها من کتب السنة ویترجم لأسماء 
الأصحاب والعلماء والرواة؛ ویعرف بهم تعریفا موجزا يرفع الابهام والاشکال 
والالتباس عنهم» وإذا كان الحدیث ضعیفا بيّن الدلیل للحکم الفقهي ولو 
بحدیث آخر بقوله : ويغني عنه کذا. ثم یسهب النووي في بیان الأحکام 
بعبارة سهلة» ویضم الفروع والتتمّات والزوائد والقواعد والضوابط في الفقه» 
ويحدّد ما اتفق عليه أصحاب الشافعي . وما انفرد به بعضهم. ملتزمًا بیان 
الراجح والمعتمد في المذهب. ویتتبع فتاوی الأصحاب في کتب الاصول 
والطبقات والشروح. فإِنْ كان القول مشهورًا أو للجمهور ذکره من غير تعيين 
قائله وإِن كان القول غريبًا أضافه إلى قائله» كما یذکر مذاهب السلف من 
الصَحابة والتابعین مع آدلتها ویبسط الکلام في الأدلّة» ویجیب عن بعضهاء 
كما ینقل مذاهب الأئمة والعلماء» ویذکر أدلّة کل مذهب ویناقش الأدلّة 
ویرجح بینها بما یتفق غالبًا مع المعتمد والراجح في المذهب الشافعي» ولکن 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


الإمام النووي توفي قبل أن يتم الکتاب» وقد وصل إلى باب الرباء وجاء شسرحه 
هذا في تسع مجلدات» ثم قام تقي الدين علي بن عبد الكافي السبكي 
(ت : كهلاه), وبدأ في إتمامه» وأنجز ثلاث مجلدات ثم مات وقد كمله 
أحد علماء الحضارمة» كما كمّله عالم من علماء العراق» وأخيرًا انتهى 
(المجموع» على يد الشيخ محمد بخيت المطيعي . 

۳ -روضة الطالبین ونزهة المفتین» هذب به کتاب الرافعی (شرح 
الوجیز) بطريقة متوسطة بين المبالغة في الاختصار والایضاح» وحذف الأدلة 
في معظمه» واستوعب جمیع فقه الکتاب» حتی الوجوه الغربية المنکرات» 
واقتصر على الأحكام» وضم إليه في أكثر المواطن تفریعات وتتمات» 
واستدرك على الامام الرافعي في مواضع يسيرة» منبْها على ذلك . 

وللإمام النوويّ منهج في الترجيح وضحه في مقدّمته لكتاب «المجموع» 
فذكر القواعد التي اعتمدها في الترجيح بين أقوال الإمام الشافعي وأوجه 
أصحابه المنتسبين إلى مذهبه يخرّجونها على أصوله» ویستنبطونها من 
قواعده؛ وملخصها: 

۱ القول المعضد بالدليل الذي لا معارض له سواء كان قديمًا أو 
جديدًا هو مذهب الشافعی» حيث صح عنه قوله: «إذا وجدتم في كتابي 
خلاف سنة رسول الله بي فقولوا بسنة رسول الله بي ودعوا قولي» . 

۲ القول الجديد للشافعيّ هو مذهبه إذا نصّ في الجديد على 
خلاف القديم» أما إذا لم يتعارض القول القديم والجديد» أو لم يتعرض 


فى الجدید بشیء للمسألت فالقدیم مذهبه ویفتی به. 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


۴ تاذ تسازی القدلاة جِدَّة وقدمًا وأدلّة يعمل بآخرهما إِنْ علم وال 
فالذي رجحه الشافعي . 

٤‏ - فإن قالهما في حالة ولم يرجح واحدًا منهماء أو نقل عنه قولان ولم 
یعلم آقالهما في وقت واحد أو وقتین وجهلنا السابق = وجب البحث عن 
آرجحهما فیعمل به وذلك بتطبیقه على نصوص الشافعي وماخذ قواعده . 

توفي الامام النووي رحمه الله سنة (7۷ه)(. 

۷ الا ذرعي : 

هو آحمد بن أحمد بن عبد الواحد» آبو العباس» شهاب الدین الأذرعي› 
أبو الوليد. 

ولد بالشام بأذرعات (درعا) سنة (۰)۵۷۰۸ ودخل القاهرة فتفقه بهاء 
ثم ألزم بالتوجه إلى حلب» وناب عن قاضيها ابن الصائغ . 

والأذرعينٌ من كبار فقهاء الشافعية» وشيخ البلاد الشامية» أقبل على 
الاشتغال والتدريس والتصنيف والكتابة والفتوی» وتمُع الناس» وله تصانيف 
جيدة لا یوازیه أحد من المتأخرین في كثرة النقل» وشرح المنهاج وسماه 
«قوت المحتاج إلى شرح المنهاج» في عشر مجلدات» وشرح «الروضة» 
بكتاب سمّاه «التوسط والفتح بين الروضة والشرح» يريد بالفتح «فتح العزيز 
شرح الوجیز» في عشرين مجلداء وله كتاب «التنبيهات على أوهام المهمات» 


۰۳۹۵ /۸( و«طبقات الشافعية الکبری»‎ »)١07 /۲( «طبقات ابن قاضي شهبة»‎ )١( 
وانظر: كتاب شيخنا عبد الغني الدقر «الإمام‎ »)١75 : المذهب عند الشافعي (ص‎ 
النووي» ضمن سلسلة أعلام المسلمين.‎ 


العز بن عبد السلام الباب الثاني : في جهوده العلمية 


وکان ی الكتابة» مطرح النفس » کثیر الجود» صادق اللهجتة. شدید 
الخوف من الله . 

يُكثر الفقهاء من النقل عنه» رغم کونه من المتآخرین؛ والسبب في 
ذلك ذکره ابن قاضی شهبة قال : «سکن حلب وناب في الحکم بها مدة عن 
ابن الصائغ أوّل ما قدم فلما مات ترك ذلك وآقبل على الاشتغال والتدریس 
والتصنیف والكتابة والفتوی ونفع الناس» وحصل له کتب كثيرة لقلّة الطلاب 
هناك» ونقّل منها فى تصانیفه . . .وکتّه مفيدة» وهو ثقة ثبت في النقل» 
وكثيدٌ من الكتب التي نقل عنها قد عدمت» فأبقى الله تعالى ذكرها بنقله 
عنها وإيداع ما فيها من الفوائد والغرائب في کنبه»۲۱؛ وسبق أن آشرت إلى 
أنه يُوجد عنه في «مغني المحتاج» نحو (۸۵۰) نقلاً. 

عو ور 

توفي سنة (47/اه)”" . 
۸ ابن قاضى شهبة : 

محمد بن أبى بكر بن آحمد بن محمد» آبو الفضل» بدر الدین الاسدي 
الشافعيّ» المعروف بابن قاضى شهبة. 

شيخ الشام في وقته» وعالم الشافعية بهاء والدّه المؤرّخ المشهور تقيّ 
الدين ابن قاضي شهبة» نسبةً لج له كان قاضيًا في شهبة في حوران الشام . 


(۱) «طبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة (۲/ .)١57‏ 

(۲) «ديوان الإسلام وحاشيته» (۱/ 46)» و«هدية العارفين» (۱/ ۰۱۱۵ و«کشف 
الظنون» (ص : ۰ و«شذرات الذهب» (۸/ 51/4 - ۰4۸۰ و«الدرر الکامنة» 
/١(‏ ۱۲۵ ۰۱۲۸۰ و«طبقات الشافعیة» لابن قاضي شهبة (۲/ 4 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية في اختصار النهاية 


ولد بدمشق سنة (۷۹۸ه) و على علمائها منهم والده. وزار 
القاهرة واجتمع بعلمائها؛ وقرأ على ابن حجر العسقلاني لما زار دمشق سنة 
( ۰۵۸۳ «الأربعين المتباینات» له . 

برع في الفقه استحضارا ونقلاً» وناب في القضاء بدمشق من عام 
(۸۳۹ه) إلى أن توفي» وتصدی للإقراء فانتفع به الفضلاء وأهل العلم. 

من كتبه «الدر الثمين في سيرة نور الدين» (الشهید) وله شرحان على 
المنهاج في الفقه للنووي» أحدهما كبير سماه «إرشاد المحتاج إلى توجيه 
المنهاج»» والاخر «بداية المحتاج في شرح المنهاج»۲۳» وصتف غير ذلك . 


(۱) طبعته دار النوادر» في سبع مجلدات» سنة (1477ه- 2۲۰۱۱)؛ بتحقيق لجنة 
شم هب ادا وقالت في توصيفه : أن المُطالِعَ في تیا هذا الكتاب يَلحَظٌ 
جملة من الأمور المُهمّة : 

١‏ - المحافظة على تقسيم الأصل «المنهاج» من کثب وأبواب وفصول وفروع» 
دون تغبير أو تقديم أو تأخير» مما يُسَهّل على المطالع لوصول إلى مبتغاة 
في المَظانٌ المشهورة. 

۲ - العنايةٌ بذكر التعريفاتٍ اللُغوية ال رعة عند افتتاح الب والأبواب» وذلك 
بالاعتماد على القرآن وال وكش أهلٍ ال والأدّب. 

۳ - الاهتمامٌ بذكر الأدلّة مِنَ الكتاب والسّنةٍ والإجماع وآثار السلف والقياس» 
كما يتعرضُ المؤلّفُ لذکر كثير من القواعدٍ الأصوليّة والمسَائلٍ الفقهيّة . 

٤‏ - عزو الأحاديث النبوية الشريفة إلى مظانها في کب السْتّف مع بیان درجتها 


من صحَّةٍ أو ضعف . ع 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


العز بن عبد السلام 


درس بدمشق في مدارس الظاهرية والناصرية وَالنَمَويّة والمجاهدية 
الجوانية والفارسيّة والشامية البرانية» وولي إفتاء دار العدل» وصار بأخرة 
فقيه الشام بغير مدافع» عليه مدار الفتيا والمهم من الأحكام» وعرض عليه 
قضاء بلده فأبى» قال السخاوی : «ولقيته. . . وكان من سروات رجال العالم 
علمًا وكرمًا وأصالة وعراقة وديانة ومهابة وحزامة ولطافة وسؤددا. وللشاميين به 
غاية الفخر . . . وكانت جنازته حافلة وكثر الثناء عليه ولم يخلف بدمشق في 
محاسنه مثله رحمه الله وإيانا»(" . 

توفي سنة ( ۲۳۱6۸۸۷ . 


¥ ¥ 


ه - تببينُ مسائل المتن وإيضاح الخامض منها وشرح الغريب مِنْ ألفاظهاء وذکر 
ما يقابل الصحيحَ والأصحٌ من الأقوال» مع تعليل کل منهاء والترجيح بينها . 
٩‏ -مناة قشةٌ كثير من مسائل المََنِء وإيرادُ بعض الاعتراضات عليها يما يراه 
الولف أو كاير فة 
۷ لار کر مسایل ف با ورد في لمتن عازا کل لك نی ف 
ومنبهًا على ما تفرد به بعض الأئمة في ذلك . 
۸ - تمت طباعةٌ هذا السّفِر الجلیل بالاعتماد على أربع تسخ ج خَطَيَةٍ معتتدة في 
الضبط والتّوثيق 
(۱) «الضوهء اللامع» للسخاوي (۹/ ۱۳). 
(۲) «الضوء اللامع» للسخاوي (۹/ ۰6۱۳ و«نظم العقیان في أعيان الأعيان» للسيوطي 
(ص: ۱۶۳). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


مصطلحات الشافعية 
في الأقوال وال راء والمذاهب حت القرن السابع 


لفقهاء الشافعية مصطلحات وردت في كتبهم. وخطها یراعهم» وتداولتها 
ألسنتهم» وذلك في أسماء الرجال» وعناوين الكتب التي يعزون إليهاء 
والأقوال» والترجيح» والتضعیف وقواعد الترجيح» وسنعرض هذه 
المصطلحات حسب هذا التقسیم ؛ وقد ریت أن تكون هذه المصطلحات في 
دليل مرتّب على حروف المعجم» لينتفع بها قاری" هذا الكتاب» وكي لا يتوسّع 
الامر معنا كثيراء آثرت تحديده بفترة زمنية تمتد منذ نشاة المذهب الشافعيّ 
حتى القرن السابع الهجري عصر الإمام المؤلف سلطان العلماء (ت: 17۰ه) 
وعصر النووي (ت: ۱۷۲ ه) رحمهما الله تعالى» وان وجد من الاصطلاحات 
خارجة من هذه الفترة فقد ذُکرت لفائدة أو كية . es‏ 
بالمراد فنقول : إن مصطلحات أئمّة المذهب :: تنقسم إلى مصطلحات في 
الأقوال» مثل قولهم : أصل الروضة النص» القدیم الجديد» ومصطلحات 
في الآراء والمذاهب» مثل قولهم : القولانء الوجهانء والطریقان والأظهرء 
والمشهور» والأصح› والفحوى» وصيغ الخلاف» وصیغ الفرق . 

وأما مصطلحاتهم في آسماء الرجال: كقولهم القاضي» والامام 
والشیخ. ومصطلحاتهم في الكتب كقولهم : التتمّة» وشرح التلخيص؛ فقد 
خصصنا لذلك معجمًا آخر في هذا التقديم أسميناه معجم مصطلحات رجال 
المذهب وكتبهم المشهورة المذكورين في «الغاية في اختصار النهاية» . 

وقد رتبت المصطلحات الواردة في الأقوال والاراء والمذاهب علی 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية 


العز بن عبد السلام 


حروف المعجم» مع وضع احالات في حال ورود الاسم باکثر من صيغة أو 
احتمل للقاریء وروده بصيغة آخری؛ مثل : الأصح = الصحیح والصواب 
أي مصطلح (الأصح) انظر (الصحیح والصواب) . 

وقد آجمع في رأس المصطلح الواحد آکثر من مصطلح لتقارب المعنی 
أو لازالة الاشتباه الحاصل أو لفائدة مثل : (حاصله أو محصله أو تحریره)؛ 
وقد وضعت |شارة التساوي (-) لسرعة الدلالة على الموضع المطلوب» 
والتي تعني (انظر)؛ مثل : القول = المنصوص. وترجمتها: (القول) انظر : 
(المنصوص) . 

وقد جمعتّها من مصادر متعددة'» مع (ضافات یسیرة؛ جمعتها 


)۱( آهم مصادر البحث : 

. «الابتهاج في اصطلاح المنهاج؟» للحضرمي‎ - ١ 

۲ - «تذكرة الاخوان في اصطلاحات الفقهاء الشافعيّة». للعليجي. مخطوط› 
عن نسخة متوافرة بمرکز جمعة الماجد بدبي . 

۳ - «الخزائن السنية من مشاهیر کتب أثمّتنا الفقهيّة لائمتنا الفقهاء الشافعیة»» 
تألیف عبد القادر بن عبد اللطیف المنديلي الأندونيسي . 

6 - «سلم المتعلم المحتاج»» للأهدل. 

ه ‏ «طبقات الشافعية الكبرى»» لابن السّبكي . 

5 «الفوائد المدنية فيمن يفتى بقوله من الشافعية»» تأليف محمد ابن سليمان 
الكردي المدني. 

۷- «المجموع شرح المهذب». للإمام النووي. 

۸ «المذهب عند الشافعيّة»» تأليف محمد الطيب الیوسف . 5 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


ورتبتها كي تکون قريبة المأخذ لطالب العلم . 


¥ FF * 


معجم مصطلحات الشافعية 
في الأقوال والآراء والمذاهب حق القرن السابع 


اتفقواء وهذا مجزوم به» وهذا لا خلاف فيه : ويعبرون بهذه الألفاظ 
للدلالة على ترجيح الرأي باتفاق أهل المذهب» وجزمهم أنه لا يوجد مخالف 
بينهم لهذا الاتفاق» فهم يستعملون صيغ الترجيح هذه «فيما يتعلق بأهل 
المذهب لا غیر »۲۲ . 

الاختیار : مرادهم بهذا اللفظ ما استنبطه المجتهد من الأدلة الأصولية» 
وليس نقلاً عن صاحب المذهب» ولذا فإنه لا يعد من المذهب. ولا یفتی 
به عندهم» قال الشیخ زکریا الانصاري : «الاختیار : هو ما استنبطه المختار 
من الأدلة الأصولية بالاجتهاد» أي : على القول بأن یتحری وهو الأصح 
من غير نقل من صاحب المذهب فحينئذ يكون خارجًا عن المذهب 


٩ =‏ «مصطلحات المذاهب الفقهیة» تأليف مریم محمد صالح الظفيري؛ وجل 
الاعتماد عليه وعلى عزوه. 
۰ -«المعتمد من قديم قول الشافعي على الجدید»» تأليف محمد بن رديد 
المسعودي . 
۱- «الوسیط». للغزالي . 
)۱( «مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۰0۳6 و«الفوائد المکیة» للسقاف (ص : ۹۹3 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


ولا يعول عليه)7" . 


الأرجح : الأرجح «ما كان رجحانه أكثر من غيره» ومقابله الراجح الذي 
تعضد بأحد أسباب الترجيح»”") كقوة الدليل أو مناسبته للزمان أو ما اقتضاه 


العرف أو لشهرته. أو: هو الذي رجح باحد وجوه الترجیح سواء کان قول 
أو وجها"" . 

الأشبه: هو الحكم الأقوى شبها بالعلة» ويُستعمل هذا فيما لو كان 
للمسألة حكمان مبنيان على قياسين لكن العلة في أحدهما آقوی۹. يقول 
الغزالي : «الأشبه أي الحكم الأقوى شبهًا بالعلة» وذلك فيما لو كان للمسألة 
حكمان مبنيان على قياسين» لكن العلة في أحدهما أقوى من الآخر». 

الأشهر: هو القول الذي زادت شهرته على الآخرء وذلك لشهرة ناقليه» 
أو مكانته عن المنقول عنه» أو اتفاق الكل على أنه منقول عنه'" . 

الأصح : الأصح من صيغ الترجيح بين الأوجه للأصحاب» وحيث 
يكون الوجه الآخر قوي الدليل يصل إلى درجة الصحیح. الا أن الذي قيل 


(۱) «الفوائد المکیة» للسقاف (ص : ۰)۳ و«مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۲۹)؛ 
و«تذکرة الاخوان» للعليجي» ورقة (7/ أ). 

(۲) انظر الهامش السابق. 

(۳) انظر : «الغاية القصوی» (۱/ ۱۱۹). 

(6) انظر : «الغاية القصوی» (۱/ ۰۱۱۹ 

۹2 «الوسیط» للغزالي (۱/ ۰)۲۹۲ و«الغاية القصوی» للبيضاوي (۱/ ۰۱۱۹ 

(؟) انظر : «الغاية القصوی» (۱/ ۱۱۹). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


عنه أصح أقوى دليلاً. يقول النووي : «وحيث أقول : الأصح أو الصحيح. فمن 
الوجهين أو الأوجه» فإن قويّ الخلاف قلت : الأصح»۲۳. يقول أحمد العلوي 
معلقا وشارحًا قول النووي : «أي إِنْ قوي الخلاف لقوة مدركه قلت : الأصح. 
والأصح كما یعلم من کلامهم ما قوي أصلاً وجامعًاء أو واحذا متهما ۲۳ . 
فعند الومام النووي هو الوجه المختار من الوجهین أو الأكثر لأصحاب الامام 
الشافعي أي هو الوجه الذي يزيد صحة على الآخر من وجهي أو وجه 
أصحاب الشافعي . وعند البيضاوي هو القول المختار من قولي أو أقوال الإمام 
الشافعي رحمه الله . = الصحیح والصواب صیغ الخلاف. 

الأصح أو المذهب = صيغ الخلاف. 

الأصح = الصحيح والصواب. 

الأصح = صيغ التضعيف والتمريض . 

أصحاب الحديث : قال النووي: غلب في عرف العلماء المتقدمين 
والفقهاء الخراسانيين على متبعي مذهبه لقب أصحاب الحديث في القديم 
والحديث . وقد روينا عن إمام الائمة أبى بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة» 
وكان من حفظ الحديث ومعرفة السنة بالغاية العالية» أنه شتل : هل سنة 
صحيحة لم يودعها الشافعي كتبه؟ قال: لاء ومع هذا فاحتاط الشافعي 
رحمه الّه» لكون الإحاطة ممتنعة على البشرء فقال: ما هو ثابت عنه من أوجه 


.)۲ «منهاج الطالبين» للنووي (ص:‎ )١( 
.)١١ : «الابتهاج في بیان اصطلاح المنهاج» للحضرمي (ص‎ )0( 
.)۱۱۸ /۱( انظر: «الغاية القصوی»‎ ( 


العز بن عبد السلام الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


من وصیته بالعمل بالحدیث الصحیح وترك قوله المخالف للنص الثابت 
الصریح» وقد امتثل أصحابناء رحمهم الله» وصیته وعملوا بها في مسائل 
كثيرة مشهورة» كمسألة التثويب في آذان الصبح» واشتراط التحلل فى الحج 
بعذر المرض ونحوه» وغير ذلك مما هو معروف» ولكن لهذا شرط قل من 
يتصف به في هذه الأزمان"" . 

الأظهر : يُستعمل هذا الاصطلاح للترجيح بين أقوال الشافعي» سواء 
كان بين قولين قديمين أو جديدين أو قول قديم وآخر جدید. أو قالهما في 
وقتٍ واحد أو وقتين مختلفين» ولفظ الأظهر يدل على ظهور مقابله لذلك 
فهو عند الإمام النووي : الأظهر : هو المختار من قولي أو أقوال الشافعي 
رحمه الله أي هو القول الذي يزيد ظهورًا على القول الاخر من قولي أو أقوال 
الشافعي رحمه الله(" . ولا يأتي به النووي الا حينما تكون الأقوال المخالفة 
قوية من حيث الدليل لكن الذي عبر عنه بالأظهر أقوى دليلاً منها وأظهر. 

يقول النووي : «فحيث أقول في الأظهر أو المشهور فمن القولين أو 
الأقوال فان قوي الخلاف قلت الأظهر»۳۲. 

ويقول أحمد بن شهاب الرملي : ثم قد يكون القولان جديدين أو 
قديمين أو جديدًا وقديمّاء وقد يقولهما في وقتين أو وقت واحد» وقد 


يرجح آحدهما وقد لا یرجح؛ فان قوي الخلاف لقوة مدركه قلت : الأظهر 


)۱( «تهذيب الأسماء واللغات» ١ /١(‏ ). 
(۲) انظر : «الغاية القصوی» (۱/ ۱۱۸). 
)۳( «المنهاج» للنووي ( ص : ۲). 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


المشعر بظهور مقابله)”" . 

ویقول الإمام آحمد العلوي: فالحاصل أنه إِنْ عبر بالأظهر علم أن 
مقابله قول قويٌ أو آقوال قوية للإمام الا أن العمل على الراجح الذي وصفه 
بالأظهریة»( . 

ما الغزالي فانه یستعمل اصطلاح الا ظهر للترجیح بين أقوال الشافعي 
أو وجوه الأصحاب. 

فالأظهر هو: «القول أو الوجه الذي يظهر رجحانه ويزيد ظهورًا على 
القول أو الوجه الآخرء ومقابله الظاهر الذي يشاركه في الظهور لكن 
الأظهر أشد منه ظهورًا في ال رجحان»(. 

وأمَّا ابن حجر الهيتمي فانه يستعمل لفظ المعتمد بمعنى الأظهر : فاذا 
قال على المعتمد فهو الأظهر من القولين أو الأقوال“. = صيغ الخلاف. 
صيغ التضعيف والتمريض . 

الأقرب: يستعمل هذا في الوجه الذي هو أقرب إلى نص الإمام الشافعي 


( «نهاية المحتاج» للرملي (۱/ ۰44۸ وانظر: «مغني المحتاج» للشربيني (۱/ 4٠‏ - 
«(t0‏ و«حاشيتي قليوبي وعمیرة» (۱/ ۱۸ -۱۹). 

)۲( «الابتهاج في بيان اصطلاح المنهاج». للامام أحمد بن أبي بكر بن سميط العلوي 
الحضرمي؛ ط۲٠‏ مطبعة لجنة البيان العربي» (۵۱۳۸۰- 2۱۹۲۱ (ص : ۵). 

(۳) «مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۰40 واحاشيتي قليوبي وعمیر:» (۱/ ۰6۱۹ 
و«نهاية المحتاج» للرملي (۱/ ۰44۸ وانظر : «کتاب التحقیق» للنووي (ص : ۲۹). 

05( «لابتهاج في بیان اصطلاح المنهاج» للحضرمي (ص : ۵). 


الباب الثاني : في جهوده العلمية 


بالقياس إلى غيره'" . 

أقدّه فلان : إذا قالوا أقره فلان أي قبله وجزم به ولم يرده» وهذا يأتي 
حينما ينقل أحدهم رأي غيره ثم يعلق عليه آخر بقوله أقره فلان. 

يقول الخطيب الشربيني وقوله: «أقره فلان أي لم يرده فيكون 
كالجازم به)”" . 


الأقوال والأوجه : الأقوال: هي الأقوال المنسوبة للإمام الشافعي» 
وذلك حینما يكون له في المسألة أكثر من قول» وقد تكون هذه الأقوال مما 
قاله قبل استقراره في مصرء أي قديمة» وقد تكون جديدة أو أن يكون بعضها 
قديمًا وبعضها جديدًاء وحينما يقول الشافعية قولين» فاتهم يعنون أن لديهم 
قولين عن الشافعي في مسألة ما. فما للشافعي من الأقوال في المسائل الفقهيّة 
يُسمّى أقوالاً» إذله في بعض المسائل قول قديم وقول جديد. قال النووي: 
الأقوال للشافعي . . . ثم قد يكون القولان قديمين وقد يكونان جدیدین؛ 
أو قديمًا وجديداء وقد يقولهما في وقت» وقد يقولهما في وقتين» قد يرجح 
أحدهماء وقد لا يرجح . والأأوجه : المراد بها الآراء التي يستنبطها فقهاء 
الشافعية من كلام الشافعي ويخرجونها على قواعده وأصوله . وهذه الأوجه 
تعد من مذهب الشافعي بلا خلاف» وان لم يؤثر عن الإمام نص فيها؛ وقد 
تكون اجتهادا لهم أحياناً غير مبنخ على أصوله وقواعده وهذه لا تكون من 


.)١١9/١( انظر: «الغاية القصوى»‎ )١( 
.)١( راجع الهامش‎ )0( 
.)16 /۱( «المجموع»‎ )۳( 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


المذهب وإنما تنسب لصاحبها. یقول الامام النووي : «والآوجه لاصحابه 
المنتسبین إلى مذهبه یخرٌجونها على أصوله» ویستنبطونها من قواعده 
ویجتهدون في بعضهاء وان لم يأخذوه من أصله. . . وقد یکون الوجهان 
لشخصين أو لشخص ينقسم كانقسام القولین»". قال ابن السبكي : «وقوله 
[أي النووي] : اویجتهدون في بعضها وإن لم يأخذوه من أصله) يُوهم أنَّه 
يعد من الجزهي طف وليس کذلك. بل القول الفصل : فيما اجتهدوا فيه 
ولم يأخذوه من أصله أنه لا یت إلا إذا لم یناف قواعد المذهب. فان نافاها 
لم يُعدَّ» وإن ناسبها عَدّ. وإِنْ لم يكن فيه مناسبةٌ ولا منافاة» وقد لا يكون 
لذلك وجودٌ لإحاطة المذهب بالحوادث كلها = ففي إلحاقه بالمذهب ترددٌ. 
وكلَّ تخريج أطلقه المخرّج إطلاقًاء فيظهر أن ذلك المخرّج إن كان من 
يغلب عليه التمذهب والتقيّد كالشيخ أبى حامد والقدال عد من المذهب» 
وإن كان ممّن كثر خروجه کالمحمّدین الأربعة فلا يُعد. وأمًا المزنیْ وبعده 
ابن سريج فبين الدرجتين لم يخرجوا خروج المحمدين ولم يتقيّدوا بقيد 
العراقيين والخراسانيين»2 . وقد يكون الوجهان قديمين أو جديدينء أو 


)١(‏ المراجع السابقة بالصفحات نفسهاء و«المهذب في فقه الإمام الشافعي» لأبي 
إسحاق الشيرازي» تحقيق وتعليق وشرح وبيان الراجح في المذهب. بقلم الدكتور 
محمد الزحيلي» ط۰۱ (دمشق» دار القلم» بيروت» الدار الشامية» 19497م) 
(۱/ ۰۳۰ و«الغاية القصوى في دراية الفتوى» لقاضي القضاة عبدالله بن عمر 
البيضاوي» دراسة وتحقيق وتعليق علي محبي الدين علي القرة داغي» النصر للطباعة 
الإسلامية .)١١5 /١(‏ 

(۲) «طبقات الشافعية الكبرى» (۲/ 5 .)٠١‏ 


الباب الثاني ۱ ۴ جهوده العلمية 


آحدهما قديم والآخر جديد وقد يكونا لشخصين أو لشخصء وإذا كانا 
لشخص فإنهم ينقسمان كانقسام القولين» واختلف الشافعية هل تنسب هذه 
الأوجه المخرجة إلى الشافعي أم لا؟ يُجيب النووي بقوله : «الأصح أنه 
لا تنسب»(۲. والوجه: هو استنباط للأصحاب من نصوص الإمام أو حسب 
قواعده» والاستنباط قياس» وأركان القياس : الأول: المقيس عليه وهو الأصل 
وهو ما عبر عنه بقوله ما قوي أصلاً» والثاني : المقيس وهو الفرع» والثالث : 
العلة وهي المعنى المشترك بينهما وهو ما عبر عنه بالجامع» والرابع : الحکم 
المقيس علیه» فالحكم الذي استنبطه الأصحاب وكان أقوى دلیلاً» وكانت 
العلة المشتركة بينه وبين أصله أقوى من مقابله» أو وجد إحداهماء حكم 
عليه بالأصح من غيره من الأوجه . 

قال الإمام النووي تعليقا على الأقوال والأوجه: «فالأقوال للشافعي 
والأوجه لأصحابه المنتسبين إلى مذهبه يخرجونها على أصوله» ویستنبطونها 
من قواعده» ويجتهدون في بعضها وان لم يأخذوه من أصله» وقد سبق 
بیان اختلافهم في أن المخرّج هل ينسب للشافعي؟ والأصح آنه لا يُنسب» 
ثم قد يكون القولان قديمين وقد يکونا جديدين» أو قديمًا وجديذاء وقد 
يقولهما في وقت» وقد يقولهما في وقتين» وقد لا يرجح أحدهماء وقد يكون 
الوجهان لشخصين» ولشخص» والذي لشخص ينقسم كانقسام القولين» . 


(۱) «المجموع» للنووي (۱/ ٥‏ -55)» وانظر : «حاشیتا قلیوبی وعمیرة» (۱/ ۱۸ - 
۹ والوسیط» للغزالی (۱/ ۹ -۰)۳۰ و«المهذب» للشيرازي (۱/ ۰)۳۰ 
و«الغاية القصوی» للبيضاوي (۱/ .)١١١‏ 


(۲) «المجموع» (۱/ 1 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


وقال أيضا: «ليس للمفتي ولا للعامل المنتسب إلى مذهب الشافعي رحمه الله 
في مسألة القولین أو الوجهین أن يعمل بما شاء منهما بغیر نظرء بل عليه في 
القولین العمل بآخرهما إن علمه والا فبالذي رجحه الشافعي. فان قالهما 
في حالة ولم يرجح واحدًا منهماء أو نقل عنه قولان ولم یعلم آقالهما في 
وقت أم في وقتين وجهلنا السابق وجب البحث عن آرجحهما فيعمل به. فان 
كان أهلاً للتخريج أو الترجيح استقل به متعرفا ذلك من نصوص الشافعي 
وه وقواعده» فان لم يكن أهلاً فلينقله عن أصحابنا الموصوفين بهذه 
الصفت فاد كتبهم موضحة لذلك فان لم يحصل له ترجیح بطريق توقف 
حتی يحصل . وآما الوجهان فقد یکونان لائنین أو لواحد» سواء قالهما في 
وقتين مختلفین أو في وقت واحد. 

ويُعرف الراجح منهما بما سبق إلا أنه لا اعتبار فیهما بالتقدم والتآخر 
إلا إذا وقعا من شخص واحد. وإذا كان آحدهما منصوضًا والآخر مخرّجًا 
فالمنصوص هو الصحیح الذي عليه العمل غالبّ كما إذا رجح الشافعي 
أحدهماء بل هذا آولی إلا إذا كان المخرج من مسألة یتعذر فیها الفرق» 
فقيل لا يترجح عليه المنصوص» وفيه احتمال» وقل أن يتعذر الفرق» أما 
إذا وجد من ليس أهلاً للترجيح خلافا بين الأصحاب في الراجح من قولين 
أو وجهين فليعتمد ما صححه الأكثر والاعلم والأورع» فإن تعارض الأعلم 
والأورع قدّم الأعلم» فان لم يجد ترجيحًا عن أحد اعتبر صفات الناقلين 
للقولين والقائلين للوجهين؛ فما رواه البويطي والربيع المرادي والمزني عن 
الشافعي مقَدّم عند أصحابنا على ما رواه الربيع الجيزي وحرملة؛ كذا نقله 
أبو سليمان الخطابي عن أصحابنا في أول معالم السنن إلا أنه لم يذكر 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


البويطي فألحقته آنا لکونه أجل من الربیع المرادي والمزني وکتابه مشهور 
فیحتاج إلى ذکره . قال الشیخ آبو عمرو : ویترجح آیضا ما وافق أكثر آئمة 
المذاهب وهذا الذي قاله فيه ظهور واحتمال؛ وحکی القاضي حسین فیما إذا 
كان للشافعي قولان آحدهما یوافق آبا حنيفة وجهین لأصحابنا: آحدهما: إن 
القول المخالف آولی؛ وهذا قول الشیخ آبي حامد الاسفرايني فد الشافعي 
إنما خالفه لا طلاعه على موجب المخالفة والثاني : القول الموافق آولی وهو 
قول القفال وهو الأصح والمسألة المفروضة فیما إذا لم يجد مرجخا مما سبق 
وأما إذا رأينا المصنفين المتأخرين مختلفين فجزم أحدهما بخلاف ما جزم 
به الآخر فهما كالوجهين المتقدمين على ما ذكرناه من الرجوع إلى البحث 
على ما سبق» ويرجح أيضا بالكثرة كما في الوجهين» ويحتاج حيتئذ إلى بیان 
مراتب الأصحاب ومعرفة طبقاتهم وأحوالهم وجلالتهم"» . والغزالي لا يفرق 
بين الأوجه والأقوال في استعمال الأصح للترجيح بينهما؛ فالأصح عنده 
هو: «الرأي الراجح أي ما هو أكثر صحة من غیره» سواء كان هذا الرأي قولاً 
للشافعي أو وجهًا من وجوه الأصحاب» وحيث يطلق (على الأصح)» أو (هو 
الأصح) فإنّ ذلك يعني أن مقابله صحيح» غير أن ذلك أقوى منه» . 

ما ابن حجر الهيتمي فان يستعمل اصطلاح الأوجه مرادفا لمعنى الأصح 
فإذا قال: «على الأوجه مثلاً فهو الأصح من الوجهين أو الأوجه)”". 


(۱) «المجموع» (1۹/۱). 

(۲) «الوسیط» للغزالی (۱/ ۲۹۱ -۲۹۲). 

(۳) «مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۲۸ -۰)۲۹۰ و«الفوائد المکیة» للسقاف (ص : ٤١‏ - 
۳ و«تذکرة الاخوان» للعليجي» ورقة /٥(‏ ب) مخطوط . 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


= التخریج . 

الأقوم : هو القول السلیم من المعارضة'؛ فإذا جاء الترجیح بهذا 
اللفظ علم أنه لا خلاف ولا معارض له. 

آقیم مقامه ‏ تنزل منزلته . 

إن صح هذا فکذا = صيغ التضعیف والتمریض . 

الأوجه = الأقوال والآوجه. ` 

بالنقل والتخريج = التخريج . 

تحريره - حاصله أو محصله أو تحريره أو تنقيحه . 

التخريج : أن يُجيب الشافعينٌ بحكمَيْن مختلفیّن في صورتين متشابهتين» 
ولم يظهر ما يصلح للفرق بينهما فينقل الأصحاب جوابه في كل صورة إلى 
الأخرى» فيحصل في كل صورة منهما قولان: منصوص ومخرّج» المنصوص 
في هذه المخرج في تلك» والمنصوص في تلك هو المخرج في هذه» فيقال 
فيهما قولان بالنقل والتخريج . والغالب في مثل هذا عدم إطباق الأصحاب 
على التخریج» بل منهم مّن یخرج» ومنهم من يُبِدِي فرقا بين الصورتين. 
والأصح أنَّ القول المخرّج لا يُنسب للشافعي؛ لأنه ربما روجع فيه» فذكر 
فارقا(" . والتخريج في مذهب الشافعي باب واسع» وكثر المخرّجون من 


.)١١9 /١( انظر: «الغاية القصوی»‎ )١( 
؛)٠١١/١( ونقله الخطيب الشربيني في «مغني المحتاج»‎ »)٤٤ /۱( «لمجموع»‎ )۲( 
. وقال : «قاله المصنف في مقدمة (شرح المهذب» وفي «الروضة» فى القضاء)‎ 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


الأصحاب. ولکننا نستطیع أن نقسم آراء أصحاب الشافعي إلى قسمین : 

آحدهما: آراء خَرَجَتْ على نص الشافعي وقواعده وأصوله فهذه لا یمکن 
نسبتها للشافعي لأنها ضده ومخالفة لرآیه. وهي بالنظر إلى القسم الثاني 
قليلة کبعض آراء أبي ثور . 

والثاني : آراء تَعدُ من مذهب الشافعي وهي الآراء التي لا نص للشافعي 
فيهاء ولکنها مخرجة على أصوله وقواعده» وهذه هي الاوجه أو الوجوه 
التي آشرنا إليها في بداية حديثناء وهذه أنواع : 

النوع الأوّل: المسائل التي اجتهد فيها الأصحابء ولم يخالفوا فيها 
قولاً للشافعي لكنّهم لم يُلحقوها بأصل من أصوله» فالنووي يعدّها أوجهّاء 
لأنه لم يخالف قولاً للشافعي ولم يناهض الذي لا ينافي أصلاً من آصوله 
وإتما اعتمد أصل غيره الذي لا ينافي أصله. 

ما ابن السُبكيّ فيفصل القول في ذلك يقول: «إن ناسبها عد من 
المذهب» وان لم يناسبها لم يُعدّء وإن تكن فيه مناسبة ولا منافاة وقد لا يكون 
لذلك وجود لإحاطة المذهب بالحوادث كلها. ففي إلحاقه بالمذهب 
تردد»۱. 

ما في حالة اطلاق المجتهد القول حیث لا يدري آمشی على أصل من 
أصول الشافعي أم مشی على أصل غیره فهنا یفن القول ابن السّبكيّ فیقول : 
«إن كان ممن یغلب عليه التمذهب والتقيّد کالشیخ أبي حامد والقفال عد 


.)۱۰۷ /۱( «المجموع»‎ )١( 
.)۲۶ /۱( «طبقات الشافعية الکبری»‎ )۲( 


الباب الثاني : في جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


من المذهب. ون كان ممن کثر خروجه کالمحمدین الأربعة فلا يُعد من 
المذهب» . 


النوع الثاني : اختیار المجتهد لقول رجع عنه الشافعي» ان 
علی أن اختیاره لا ید من المذهب. 


النوع الثالث : |ذا وجد المجتهد حديثا صحیخا یخالف رأي الامام 
الشافعي وهو قلیل جدًا وله آسباب ليس هذا مقام ذكرهاء فالصحیح المعتمد 
عند الأصحاب الأخذ بالحدیث الصحيح» لأنّه هو المذهب حيث قال 
الشافعي : إذا صح الحديث فهو مذهبي» وتردد قلة في الأخذ بالحديث عند 
معارضته قول الشافعي عله منسوخ. أو مؤول» أو صح عند غيره بطريق أقوى 
من طريقه» أو يكون للشافعي دليلاً غاب عتا. والصحيح المعتمد ما قلناه وأنْ 
الأخذ بالحديث واجب. ويُعدَ ذلك من مذهب الشافعي ولكن بشرطين 
ذكرهما النووي حيث قال : «وهذا الذي قاله الشافعي ليس معناه أن كل أحد 
رأى حديثا صحيكًا قال هذا مذهب الشافعي وعمل بظاهره» وإنّما هذا فيمن 
له رتبة الاجتهاد في المذهب على ما تقدّم من صفته أو قريب منه» وشرطه 
أن يغلب على ظنه أن الشافعي رحمه الله لم يقف على هذا الحديث أو يعلم 
صحته» وهذا تما يكون بعد مطالعة كتب الشافعي كلها ونحوها من كُتب 
أصحابه الآخرين عنه وما أشبههاء وهذا شرط صعب قل من يتصف به» وإنّما 
اشترطوا ما ذكرنا لأن الشافعي رحمه الله ترك العمل بظاهر أحاديث كثيرة 
رآها وعلمها لكن قام الدليل عنده على طعن فيها أو نسخها أو تخصيصها أو 


(1) «طبقات الشافعية الكبرى» /١(‏ 55؟). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


تأويلها أو نحو ذلك»' . 
التساهل - صيغ التضعيف والتمريض . 
التعسف = صيغ التضعيف والتمریض . 


تنزل منزلته» أو أنيب منابه» أو أقيم مقامه: ويقصدون بالاصطلاحات 
السابقة عندما يقام الشيء مقام الآخرء الا أن لكل لفظ من الألفاظ العربية 
معناه الخاص» وإِنْ وضع لفظ مكان الآخر فإنة قد لا يدل على المعنى بدقة» 
وفي هذه الحالة يستخدم الشافعية تلك الاصطلاحات» ولكن لكل منها موضعه 
المناسب ودلالته الخاصة . 

فاصطلاح «تنزل منزلته» : «في إقامة الأعلى مقام الأدنى»”" . 

و«أنيب منابه» : «في إقامة الأدنى مقام الأعلى»”" . 

و«أقيم مقامه» : «في المساواةغ 22 

ومن حيث اللغة فإن: النزول: الحلول. ۰۰۰ نزلت عن الأمر إذا تركته 
کانك كنت مُسْتَعْلِيَا عَلَيْهِ مُسْتَوِْيًا. . . ونزل من علو إلى سفل: انحدرء 
وناب الشيء عن الشيء» ينوب : قام مقامه. 


أمّا قام فلان على الشيء إذا ثبت عليه وتمسك به. ومنه قيل في 


(۱) «المجموع»(١/5١٠).‏ 
(؟) راجع الهامش السابق. 
(۳) «الفوائد المكية» للسقاف (ص: 5١‏ -57)» و«مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۳۲). 


(8) راجع الهامش السابق. 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


الکلام للخلیفة: هو القائم بالأمی وكذلك فلان قائم بكذاء إذا كان حافظًا 
متمسگا ۱ 

وهنا نلاحظ توافق المعنی اللغوي مع المعنی الاصطلاحي «فنزل منزلته» : 
أي وضع المعنی الأعلی للفظ مقام المعنی الأدنى له أمّا «أنيب منابه»: 
فوضع اللفظ الأدنى في المعنی مقام اللفظ الأعلى معنى» و«أقيم مقامه» : 
تأتي حینما یتساوی اللفظان في المعنی . 

تنقيحه = حاصله أو محصله أو تحریره أو تنقيحه . 

جاز = صيغ الخلاف . 

الحدید : ویقصدون بهذا الاصطلاح : هو ما قاله الشافعي بمصر أي 
بعد دخولهاء أو ما استقر رأيه عليه فيهاء وان كان قد قاله بالعراق الا في 
مواضع'". قال النووي : مَنْ ليس أهلاً للتخريج يتعين عليه العمل والإفتاء 
بالجديد من غير استثناء» ومن هو آهل للتخريج والاجتهاد في المذهب يلزمه 
اتباع ما اقتضاه الدليل في العمل والفتيا مبيتا في فتواه أن هذا رأيه» وأن مذهب 
الشافعي كذا وهو ما نص عليه في الجديد هذا كله في قديم لم يعضده حديث 


صحيح . أما قديم عضده نص حديث صحيح لا معارض له فهو مذهب 


(1) «لسان العرب» لابن منظور (مادة: نزل) (۳/ »)5١9‏ و(مادة: ناب) (۳/ ۰6۷۳۷ 
و(مادة: قام) (۳/ ۱۹۳). 

( انظر: «الفواشد المكية» للسقاف (ص : ۷٤)ء‏ و«مغني المحتاج» للشربيني 
( 4۱ و«حاشيتي قليوبي وعميرة» (۱/ ۰)۲۱ و«الوسيط» للغزالي (۱/ 273857 
(AY‏ . 


الباب الثاني : فى جهوده انعلمية 


الشافعي رحمه الله ومنسوب إليه إذا وجد الشرط الذی قدمناه فیما إذا صح 
الحدیث على خلاف نصّه؛ والله اعلم". 

حاصله أو محصله أو تحریره أو تنقیحه : تستعمل هذه الألفاظ حینما 
یکون في الأصل زيادة لا طائل منهاء أو نقص» وقصور یحتاج إلى اضافة 
لتوضیح المعنی . 

يقول السقاف : «وإذا قيل حاصله أو محصله أو تحریره أو تنقیحه أو 
نحو ذلك فذلك إشارة إلى قصور في الأصل أو اشتماله على حشو)"" . 

«ومحصل الكلام : إجمال بعد تفصیل حاصل الكلام تفصيل بعد 
الاجمال»(). 

«والتحریر : بيان المعنی بالکتابة وتحریر الکتاب وغیره: تقويمه . 

«والتنقيح : اختصار اللفظ مع وضوح الم 

حرم - صيغ الخلاف. 

الخراسانيون: هذه الطريقة وصفها أبو بكر السمعاني بأنها أمتن طریقت 
وأوضحها تهذيّاء وأكثرها تحقیقا؛ قال النوويٌ: «والخراسانيون أحسن 


.)19/١(»عومجملا«‎ )١( 

(۲) «الفوائد المكية» للسقاف (ص : 54)» و«مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۳۳). 
(۳) «كليات أبي البقاء» (ص : ۲۸۸» ۳۱۰). 

(4) راجع الهامش السابق. 

(0) «التعریفات» للجرجاني» باب التاء (ص : 1۱). 


الغاية فى اختصار النهاية 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


رفا ونا و ا و ا غا وشیخ هذه الطريقة القفال الصغیر 
المروري» وفي كتب الشافعيّة إذا أطلقوا لفظ قال أصحابنا الخراسانيون 
كذاء وطريقة أصحابنا الخراسانيين كذا فمرادهم القفال المروزي» شيخ 
طريقة خراسان وأتباعه وتارة يقولون: قال الخراسانیون» وتارة يقولون: 
قال المراوزة» وهما عبارتان عن معبّر واحد . 

الراجح = الأرجح . 

رواية = صیغ التضعیف والتمریض . 

زعم فلان = صيغ التضعیف والتمریض . 

صح = صيغ الخلاف . 

الصحیح = الصحیح والصواب . 

الصحیح والصواب : لفظا الصحیح والصواب للترجیح بين وجوه 
الاصحاب. ویستعملان حين یکون المقابل وجها ضعیفا أو واهیا» وذلك 
لضعف مدرکه . والصحیح هو مقابل الأصح . 

يقول النووي : «وحيث أقول: الأصح. أو الصحیح. أو الصواب؛ 
فمن وجهين» فإِنْ قوي الخلاف قلت: الأصح» وإِنْ ضعف وتماسك قلت: 
الصحيح» وان وهي قلت : الصواب»(۰ فالصحيح مقابله الضعيف 
الفاسد. والصواب مقابله وجها واهيًا : أي شديد الضعف. 


(۱) «المجموع» (1۹/۱). 
زفق «الغاية القصوی» (۱/ ۰۱۱۸ و«التحقیق» للنووي (ص : ۹4. 


الباب الثاني : في جهوده العلمية 


يقول الخطیب الشربيني : «والا بأ ضعف الخلاف فالصحیح . . . فان 
الصحیح منه مشعر بفساد مقابله*۳* ویقول آحمد العلوي: «والصحیح ما صح 
أصلاً وجامعًا أو واحدًا منهما كذلك من الوجهین ومقابله الفاسد»۲. 

أمّا الغزالي فیری أن الصحیح هو «القول أو الوجه الراجح بين الأقوال 
أو الوجوه ویکون مقابله رأيًا ضعیفا أو فاسدٌا»۳. 

الصحیح = صيغ التضعیف والتمریض . 

الصواب = الصحیح والصواب . 

الصواب ‏ صيغ التضعیف والتمریض . 

صیغ التبري : تلعاقعة اصطاخعانت» آذا دلت بها الباره قانها كندل 
على أن هذا القول ليس قولهم بل هم یتبرژون منه» خاصة إذا لم یحکم 
عليه من حيث الترجیح أو التضعیف ومن هذه الألفاظ قولهم : 

- على ما شمله كلامهم . 

د نحو ول 

کذا قالوه. 

- كذا قاله فلان. 


- على ما اقتضاه كلامهم . 


)۱( (مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۰40 وانظر: «حاشيتي قليوبي وعميرة» (۱/ ۱۹)) 
و«المهذب» للشيرازي (۱/ ۳۱). 

(۲) «الابتهاج في اصطلاح المنهاج» للحضرمي (ص : ۱۲). 

(۳) «الوسیط» للغزالي (۱/ ۲۹۲). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


- على ما قاله فلان . 

- هذا کلام فلان . 

ویری البعض أن صیغ التبري هذه تدلّ على التضعيف» وأن المعتمد 
ما في مقابله في حين یقول غیرهم : ليس في هذه الصیغ مایدل على 
الضعف ‏ بل هم ينسبون القول إلى قائله. 

یقول السقاف : «وحیث قالوا: على ما شمله کلامهم» ونحو ذلك ؛ 
فهو إشارة إلى التبري منه» أو ٍنه مشکل كما صرح بذلك الشارح في حاشية 
فتح الجواد» ومحله حیث لم ینبه على تضعیفه أو ترجیحه ولا خرج عن 
کونه مشكلاً إلى ما حکم به علیه وحیث قالوا: کذا قالوه. أو کذا قاله 
فلان؛ فهو كالذي قبله»۲۳. 

وهناك صيغة آخری تدل على التبري وهي قولهم : «نبّه عليه الأذرعي» 
أو «كما ذکره الأذرعي» . 

ومعنى «نبّه عليه الأذرعي") : أن ذلك معلوم من کلام الاصحاب 
إنما للأذرعي التنبيه عليه . 


ما «كما ذكره الأذرعى» فتعنی : «أن ذلك من عند نفسه»۲. 


() «الفوائد المكية» للسقاف (ص : 55)» واتذكرة الإخوان» للعليجي» ورقة 
(10/ ب). وانظر : «الفوائد المدنية» للكردي (۱/ 109 ۲۹۰). 

(۲) سبقت ترجمته فى فقرة (المدرسة الشامية فى الفقه الشافعی). 

() «مغني المحتاج» (۱/ ۰)۲۸ و«الفوائد المکیة» للسقاف (ص : 55). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


صیغ الترجیح = الاصح. 
صيغ الترجیح = اتفقواء وهذا مجزوم به وهذا لا خلاف فيه . 
صیغ التضعیف والتمریض : آلفاظ التضعیف والتمریض ؛ هي : 


١‏ في قول كذاء في نص» في رواية: هذه من اصطلاحات النووي 
الدالة على القول المرجوح. وأنْ الراجح خلافهاء فهي بهذه الصياغة تدل 
على ضعفهاء لكنه لم يذكر ذلك تأديًا مع الإمام الشافعي. يقول: «وحيث 
أقول: في قول كذا فالراجح خلافه()» ويقول آیضا: «وحيث أقول: في 
قول ؛ فهو قسيم الأظهرء أو في نص فقسيم الظاهر أو في رواية فقسيم 
المشهور)”". ومجيئها نكرة «قول ونص رواية» إشارة إلى ضعفها وتدلنا 
أيضًا بأنّ في المسألة قولاً آخر أقوى منه». 

۲ -قیل» وحکي» ويقال: هذه الألفاظ تستعمل للدلالة على الوجه 
الضعیف. وذلك لأن مقابله وجها قويّاء يقول النووي : «وحیث آقول: وقيل 


کذا؛ فهو وجه ضعیف والصحیح أو الأصح خلافه»"» ويقول: «وحیث 


)١(‏ «المنهاج» للنووي (ص: ۲ وانهاية المحتاج» للرملي (۱/ ۰0۱ و«حاشیتا 
قلیوبی وعمیرة» (۱/ ۰)۲۰ واالوسیط» للغزالي (۱/ ۰۲۹۲ و«الغاية القصوی» 
للبيضاوي 2))١١١ /١(‏ و«الاستغناء في الفروق والاستثناء» لمحمد بن أبي بكر 


(۵۱۰۸- ۰2۱۹۸۸ (7/۱ ۰671 وارسالة سلم المتعلم» (ص: .)٤٦‏ 
(۲) «کتاب التحقیق» للامام النووي (ص : ۲۹). 


الباب الثاني : في جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


أقول: وقيل؛ فهو قسيم الأصح. أو حكي فقسيم الصحيح أو يقال: فقسيم 
الصواب»'. 

۳ - مح ضعف فيه : هذه العبارة تقال للرأي الذي فيه ضعف شديد. 
يقول السيد أحمد الأهدل : «وقولهم: تفلن قد يقال لما فيه ضعف 
۱ 

> - ولقائل : هذا اللفظ يقال حینما یکون في الرأي ضعف لکنه قلیل» 
أي أقل ضعفا من اللفظ السابق. یقول السيد أحمد الأهدل: «وقولهم : 
ولقائل ؛ لما فيه ضعف ضعیف»(. 

- لا یبعد» ویمکن : وهذان اللفظان یدلان على ضعف العبارة 
سواء كانت جوابّا أو كانت فهمّا واستنباطا لقول المتقدمین . یقول الخطیب 
الشربيني : «ولا یبعد ويمكن كلها صیغ التمریض تدل على ضعف مدخولها 
بحثا كان أو جوابا٩).‏ 

١‏ - وقع لفلان کذا: إذا جاء هذا الاصطلاح مطلقا دون تقييد دل على 
الخطيب الشربيني : «وأمّا تعبيرهم بوقع لفلان كذاء فإن صرحوا بعده بتر جيح 


(۱) «التحقيق» للنووي (ص: ۳۰). 


(؟) «رسالة سلم المتعلم» للأهدل (ص: 1 و«مغني المحتاج» للشربيني /١(‏ ۰)۳۲ 
و«الفوائد المكية» للسقاف (ص: 55). 


(۳) الهامش السابق بنفس الصفحات. 
(4) «مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ”7)» والمراجع السابقة. 


العز بن عبد السلام 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


أو تضعیف وهو الاکثر فذاك» ولا حکم بضعفه»(. 

إن صح هذا فكذا: إذا ذكروا هذا الاصطلاح في نهاية العبارة فإنه 
دليل على ترددهم في ترجيح القول أو قبوله» يقول السقاف: «وان قالوا إن 
صح هذا فكذا فظاهره عدم ارتضائه»"" . 

۸ زعم فلان: هذا الاصطلاح دليل على شكهم في نسبته إلى قائله» 
وبالتالي ترددهم في قبوله فهو بمعنى قال الا أنه أكثر ما يقال فيما يشك 
و( 

٩‏ - التعسف : عسفه عسفا من باب ضربه أي آخذه بقوة والفاعل 
عسوف وعساف وعسف في الأمر فعله من غير روية“ . یقول آبو البقاء: 
«التعسف هو : ارتکاب ما لا يجوز عند المحققین وان جوزه البعض ویطلق 
على ارتکاب ما لا ضرورة فيه والأصل عدمه وقیل هو : حمل الکلام على 
معنی لا تکون دلالته عليه ظاهرة» وهو أخف من البطلان» . 

فالتعسف یطلق مرة على الفعل كما يطلق على القول» فإن فعل 
الشخص الأمر المنهي عنه أو ما دون ذلك ولم تلجته إلى فعله ضرورة بل 


)۱( «مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۰)۲۹ و«الفوائد المكية» للسقاف (ص : ۳(. 

(۲) «الفوائد المکیة» للسقاف (ص : ۱ -8۲). 

)۳( «مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۰)۳۱ و«الفوائد المكية» للسقاف (ص : 5). 

(8) «المصباح المنیر» للفيومي (مادة: عسف) (ص : ۵1۱۰). 

(۵) «الکلیات) لأبي البقاء (مادة: عسف) (ص : ۰)۲۹4 وانظر : «الفوائد المكية» 
للسقاف (ص : ۰4۵ و«مغني المحتاح» للشربيني (۱/ ۳۳). 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


مقتضی الحال ترکه فهذا يعد عملاً فيه تعسف . 

أمَا التعسف في القول : هو أن یفسر الکلام على ما لم تحتمله العبارة 
ولا تدل عليه الا أن هذا التفسیر لا یعدّ باطلاً بل في درجة أقل . 

۰ - التساهل : یستعمل هذا الاصطلاح في الکلام الذي لا یدل دلالة 
كافية على معنی العبارة» فیحتاج إلى تفسیر أدق» الا أنه لا يصل إلى درجة 
الخطأ. یقول الخطیب الشربيني : «التساهل یستعمل في کلام لا خطأ فيه 
لکنه یحتاج إلى نوع توجیه تحتمله العبارة»(. 

وهناك اصطلاحات آخری تدل على التضعیف والاعتراض والرد وعدم 
قبول الرأي من هذه الاصطلاحات : 

- في وجه . 

- فيرد. 

- يتو جه . 

- فيه بحث . 

دوالك وم 

سكن رده . 

یقول النووي: «وحیث أقول: في وجه؛ فهو ضعیف». 

وینقل الخطیب الشربيني قولهم : «وصیغ الاعتراض مشهورة» ولبعضها 


)۱( «مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۳ ولالفوائد المکیة» للسقاف (ص : 8۵). 
(۲) «کتاب التحقیق» (ص: ۳۱). 


العز بن عبد السلام الباب الثاني : في جهوده العلمية 


00 تق منه لما لا یندفع له بزعم 
المعترض » ويتوجه وما اشتق تق منه أعم منه من غيره. ...» وفيه بحث منه لما 
فيه قوة سواء كان تحقق ۳ الجواب أو لا . وينقل في موضع آخر قولهم: 
«ولك رده ویمکن رده فهذه صیغ رد" . 

صیغ الخلاف : للخلاف اصطلاحاته الخاصة فیستعملون آدوات الغایات 
للدلالة على الخلاف. آمَا إذا لم يوجد خلاف» فهي لتعمیم الحکم ومن هذه 
الا صطلاحات : 

- ولو . 

ون 

وينقل السقاف قولهم : «ومن اصطلاحاتهم أن آدوات الغايات ك (ولو) 
و(وإن) للإشارة إلى الخلاف فاذا لم يوجد خلاف فهي لتعميم الحكم» . 

ومن الألفاظ الدالة على الخلاف : 

أ جاز» صح» وجب» حرم» کره» في الأظهرء أو الأصح› 

هذه الألفاظ إذا جاءت بصيغة وکذا لو كان كذا وكذا في الأظهر أو 
الأصح أو المذهب. . . » فإن كل ما بعد كذا فيه خلاف . 


.)05 : «الفوائد المكية» للسقاف (ص‎ )١( 
.)55 : «مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۰)۳4 و«الفوائد المكية» للسقاف (ص‎ )۲( 
المراجع السابقة.‎ )۲( 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


يقول النووي : «وحيث آقول: «جاز» أو صح › أو وجب» أو جوم 
أو كره. ونحو ذلك؛ وكذا لو كان كذا وكذاء في الأظهرء أو الأصح» أو 
المذهب. ونحو ذلك؛ فالخلاف عائد إلى كل ما بعد كذا)7' . 

ب «كان كذا لا كذا في الأصح» أو «كان كذا دون كذا في الأصح» : 

هاتان صيغتان تدلان على وجود الخلاف ففي الصيغة الأولى» «كان 
كذا لا كذا في الأصح" يأتي الخلاف بعد لاء أمّا الصيغة الثانية «کان كذا 
دون كذا في الأصح» فان ما قبل دون وبعدها يعد حلاقا. 

يقول النووي : «وحيث آقول : كان كذا لا كذا في الأصح أو الأظهر 
أو المذهب ونحوه فالخلاف عائد إلى ما بعد لاء وحيث كان كذا دون كذا 
في الأصح ونحوه فالخلاف عائد إلى ما بعد دون وما قبلها جمیعٌا»۲ . 

صيغ الفرق : يستعمل الشافعية ألفاظًا خاصة تدل على التفريق بين 
العبارات من حيث المعنى» وتوحي باحتمال الفرق ولا تجزم . 

وینقل الخطيب الشربيني قولهم : «وقد يفرق» والا أن يفرق» ويمكن 
الفرق» فهذه كلها صيغ فرق»”" . 

صيغ رد = صيغ التضعيف والتمريض . 

ضعف شديد = صيغ التضعيف والتمريض . 


.)۳۱ «كتاب التحقيق» للنووي (ص:‎ )١( 
راجع الهامش السابق.‎ (0 
.)50 و«الفوائد المكية» للسقاف (ص:‎ .275 /١( «مغني المحتاج» للشربيني‎ (۳( 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


ضعف ضعیف = صيغ التضعیف والتمریض . 

الضعیف الفاسد = الصحیح والصواب. 

ضعیف = صيغ التضعیف والتمریض . 

الطرق : ویریدون بها اختلاف الأصحاب في حكاية المذهب. فیقول 
بعضهم مثلاً : في المسألة قولان أو وجهان» ویقول آخرون: ولا يجوز أو 
یجوز قولاً واحدًا آو وجهّا واد آو یقول بعضهم: في المسألة تفصیل 
ویقول الا خر فیه حلاف مطلق . 

قال النووي : «وقد یستعملون الوجهین في موضع الطریقین وعکسه»۳. 

الظاهر : الظاهر هو القول أو الوجه الذي قوي دلیله» وکان راجخا 
على مقابله» وهو الرأي الغریب. الا أن الظاهر أقل رجحاناً من الاظهر. 
يقول الغزالي : «الظاهر هو الرأي الظاهر من حيث القوة والرجحان» ومقابله 
یکون قولاً أو وجهًا غریا۲۳. = صیغ التضعیف والتمریض. 

العراقیون : هم أصحاب الشافعي الذین حملوا عنه العلم في بغداد 
وتلامیذهم . ويُعدٌ الشیخ آبو حامد الاسفراييني شيخ طريقة العراق» فاذا 
أطلقوا في الکتب لفظ : قال آصحابنا العراقیون كذاء وطريقة آصحابنا 
العراقيين كذاء فمرادهم الشیخ آبو حامد الاسفراييني وأتباعه. كما آنهم إذا 
قالوا: في كتب العراقيين كذاء فإنه يشمل كتب أصحاب الطريقة المذكورين 


.)۱۰۷ /۱( «المجموع»‎ )١( 
.)۲۹۳ /۱( «الوسیط» للغزالي‎ )۲( 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


وساثر کتب أثمّة العراقیین . قال النووئٌ رحمه الله في طريقة العراقیین : 
«واعلم أن نقل أصحابنا العراقیین لنصوص الشافعي وقواعد مذهبه ووجوه 
متقدّمي أصحابنا أتقن وأثبت من نقل الخراسانیین غالبًا»(" . 

على ما اقتضاه كلامهم = صيغ التبري . 

على ما شمله كلامهم = صيغ التبري . 

على ما قاله فلان - صيغ التبري . 

العمل على خلافه. وعليه العمل : يستعمل الشافعية صيغة الترجيح 
هذه عندما يكون الذي جرى عليه العمل خلاف الأشهر من حيث الدليل «فإذا 
تعارض الترجيح من حيث دليل المذهب والترجيح من حيث العمل ساغ 
العمل بما عليه الا 

فان قلت = وأقول . 

فتأمل = تأمل . 

الفحوی : هو ما فهم من الأحكام بطريق القطع بالمقتضى"”". يقول 
أبو البقاء: «والفحوى مطلق المفهوم. . . قد یخص بما يعلم من الكلام بطريق 
القطع كتحريم الضرب»* من قوله تعالی لاتقل اأ #[الإسراء: ۲۳]. 
فالذي يدل عليه النص بطريق القطع» أو ما يدل عليه مقتضى الحال من 


.)1۹/۱( «المجموع»‎ )١( 

۲( (مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۰)۳4 و«الفوائد المکیة» للسقاف (ص : 45). 
(9) «الفوائد المکیة» للسقاف (ص : 55)» و«مخني المحتاح» للشربيني (۱/ ۳۰). 
)٤(‏ «کلیات آبی البقاء» (ص : .)۸٤١‏ 


العز بن عبد السلام الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


في الجملة» وبالجملة» وجملة القول: هناك فروق يسيرة في 
استعمالات هذه الألفاظ» ففي الجملة: تستعمل في إجمال القول بعد التفصیل 
ویبان الخلاصة منه؛ آنا بالحملة: فهي علی العکس تستعمل للبیان 
والتفصیل. أمّا جملة القول : أي مجموعه . ونقل السقاف قولهم: «وفي 
الجملة یستعمل في الجزئي» وبالجملة في الکلیات»۰. وأمّا آبو البقاء 
فیقول : «في الجملة یستعمل في الإجمال وبالجملة في التفصیل»۳۳. وجملة 
القول أي مجمله أي مجموعه» فهو من الاجمال بمعنی الجمع ضد التفریق» 
لا من الاجمال ضد التفصیل والبیان»۳. 

في حرمته کذا = في صحته . 

في رواية = صيغ التضعیف والتمریض . 

في صحته كذاء أو في حرمته كذاء أو نحو ذلك نظر : هذه الالفاظ تدل 
على أن الفقهاء لم يجدوا فيما قالوه من أحكام» وما آداهم إليه اجتهادهم 
نقلاً عن المتقدمین . يقول السقاف نقلاً عن ابن حجر من كتاب قرة العين : 
«وأدى الاستقراء من صنيع المؤلفين بأنهم إذا قالوا: في صحته كذا أو 
حرمته أو نحو ذلك نظر دل على آنهم لم يروا فيه نقلاً» 2 . 


(۱) «الفوائد المكية» للسقاف (ص: 55). 
(۲) «کلیات أبى البقاء» (ص : ۲۸۸)» و«رسالة المتعلم» للأهدل (ص : /57). 
(۳) «الفوائد المکیة» للسقاف (ص : 45). 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


في قول كذا = صيغ التضعیف والتمریض . 

في نص = صيغ التضعیف والتمریض . 

في وجه = صيغ التضعیف والتمریض . 

فیرد = صیغ التضعیف والتمریض . 

فيه بحث : يأتي الشافعية بهذا الااصطلاح في نهاية الفقرة عند اکتمال 
فكرة معينة» ویقصدون بذلك أن هذه الفكرة بحاجة إلى زيادة نظر واعمال 
فكر» لیحمل على المعنی المناسب له یقول الخطیب الشربيني : «وفيه 
بحث : معناه أعم من أن یکون في هذا المقام تحقیق أو فساد فیحمل عليه على 
المناسب للحمل»*. 

فيه بحث = صيغ التضعیف والتمریض . 

فيه نظر: ویستعمل هذا اللفظ عندما یکون لهم في المسألة رأي آخر 
حيث يرون فساد المعنی القائم . 

یقول السقاف : «فيه نظر یستعمل في لزوم الفساد»(۲۲ . 

قال بعض العلماء: إذا قالوا: قال بعض العلماء فهذا دلالة على 
نقلهم عن العالم الحي فانهم لا یذکرون اسمی لأنه ربما تراجع عن رأيهء 
«فإنهم إذا نقلوا عن العالم الحي فلا یصرحون باسمه لأنه ریما رجع عن 
قوله وإنما يقال : قال بعض العلماء ونحوه فان مات صرحوا باسمه» . 


.)46 : «مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۰)۳۳ و«الفوائد المكية» للسقاف (ص‎ )١( 
.)55 : «مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۰)۳۳ و«الفوائد المكية» للسقاف (ص‎ )۲( 


(۳) «الفواند المکیة» عمر السقاف (ص : 448 وانظر: «مغني المحتاج» للشربيني - 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


القدیم : هو ما قاله الشافعي بالعراق أو قبل انتقاله إلى مصر وهو 
خلاف الجدید . یقول النووي : «وحیث آقول الجدید فالقدیم خلافه» آو 
القدیم أو في قول قدیم فالجدید خلافه»"" . 

وقد رجع الشافعي عن القديم وقال عنه : «لا أجعل في حل مَنْ رواه 
عنّي»» وإذا كان في المسألة قولان قديم وجديد یقول النووي: «كل 
مسألة فيها قولان للشافعي رحمه الله قديم وجديد فالجديد هو الصحيح 
وعليه العمل والقديم مرجوع عنه”. وهل يُعدٌ القديم أو شيئًا منه مذهبًا 
للشافعي» أجاب النووي بقوله: «واعلم أن قولهم القديم ليس مذهبا 
للشافعي أو مرجوعا عنه أو لا فتوى عليه» المراد به قديم نصّ في الجديد 
على خلافه أمّا قديم لم يخالفه في الجدید» أو لم يتعرض لتلك المسألة 
في الجدید فهو مذهب الشافعي» واعتقاده» ويعمل به» ويفتى علیه. فانه 
قاله» ولم يرجع عنه؛ وهذا النوع وقع منه مسائل كثيرة» . فالذي عليه 


الفتوى من مذهب الشافعي هو الجدید ما القديم فقد رجع عنه الا في بعض 


= (۰)۳۱/۱ و«سلم المتعلم» للأهدل (ص: .)٤١‏ 

)۱( «المنهاج» للنووي (۱/ ۲). 

(۲) «الوسیط في المذهب» للامام أبي حامد الغزالي دراسة وتحقیق الدکتور علي 
محبي الدين القرة داغي» طا (قطرء إصدار وزارة الأوقاف والشژون الإسلامية 
۳ مه ۱۹۹۳م) (۱/ ۰۲۸۷ 

(۳) «المجموع شرح المهذب» .)55/١(‏ 

(8) المرجع السابق (۱/ 1۸). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية ‏ اختصار النهاية 


مال أو قول قدیم لم یخالفه شيی أو عضده حدیث صحیح لا معارض 
له فهو مذهب الشافعي . وقد صح عنه أنه قال : «وإذا صح الحديث ولا معارض 
له فهو مذهبي». 

قلت - وأقول. 

قلنا - وأقول. 

القول = المنصوص . 

قول = صيغ التضعيف والتمريض . 

القولان = الأقوال والأوجه. 

قبل = صيغ التضعيف والتمريض . 

قيل: سمل قن وبع تن وذلك لمقابلة وجه قوي أو 
صحيح”". = صيغ التضعيف والتمريض . 

كان كذا دون كذا في الأصح - صيغ الخلاف. 

كان كذا لا كذا في الأصح - صيغ الخلاف. 

كذا قاله فلان = صيغ التبري. 

كذا قالوه = صيغ التبرّي . 

كره - صيغ الخلاف. 


)۱( ذكر النووي المسائل التي يعمل فيها بالقديم في كتابه «المجموع» /١(‏ كك #۷ 
)۲( «الوسيط» للغزالي (۱/ ۰۲۸۰ ۲۸۷). 
(۳) انظر : «الغاية القصوی» (۱۱۹/۱). 


لباب الثاني : فى جهوده العلمية 


عبات کم 


كما ذکره الأذرعي = صیغ التبرزي . 

لا يبعد کذا: يقصد الشافعية بهذا الاصطلاح المعنی الاحتمالي للعبارة» 
فهم حينما يلون الفقرة بقولهم : لا يبعد كذا»» فانهم لا يقطعون بالمعنى 
المذکور وإنما قد تحتمله العبارة. 

قال السقاف : «وإذا قالوا لا یبعد کذا فهو احتمال»۲۳. 

لا يبعد» ویمکن = صيغ التضعیف والتمریض . 

وعلیه العمل = العمل على خلافه . 

لکن): يرى الشافعية أن الرأي الواقع بعد لكن يُعدَ ریا معتمذا» أمّا 
إذا قيدت المسألة بلفظ : «كما» فيكون ما قبل لكن هو المعتمد» في حين يرى 
البشيشي أنّ ما بعد لكن هو المعتمد سواء كان قبلها كما أو غیره» إلا أن ینصن 
على أن المعتمد خلافه» أمًا ابن حجر فالمنقول عنه أنه ما بعد كما هو المعتمد؛ 
وفي جميع تلك الصور إذا كان الرأي مطلقاء أمّا إذا حكم عليه بترجیح أو 
تضعيف» فهو كما كان» وهناك صيغ أخرى تدل على الترجيح کقولهم : «ولو 
قيل بكذا لم يبعد وليس ببعيد أو لكان قريبًا أو آقرب»۳. والأقرب يستعمل 
في الوجه الذي هو أقرب إلى نص الشافعي بالقياس إلى غیره"*. 


(۱) «الفوائد المكية» للسقاف (ص : 4۱ -57)» و«مغني المحتاج» للشربيني (۱/ . 
(۲) «الفوائد المکیة» للسقاف (ص : ۰)۲ واترشیح المستفيدين» للسقاف (ص : 1). 
(۳) «مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۳). 

.)۱۱۹ /۱( «الغاية القصوی» للبيضاوي‎ )٤( 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


محتمل : هذا اللفظ أيضًا يدل على المعنی الاحتمالي للفظ» فاذا ذيلت 
العبارة به ففي ذلك إشارة إلى ن اللفظ لا يدل على المعنی بدقة. الا هم 
یفرقون بين لفظ : (محتمل) بفتح المیم وبين لفظ «محتمل» بک‌سر المیم . 
فالأول: للدلالة على ترجیح الرأي فهو آقرب إلى المعنى» أمّا الثاني فاحتمال 
الضعف فيه آقوی» وهو قابل للتفسير والتأویل ما إذا لم يضبط بفتح ولا بكسر 
فلا بد من معرفة دلالته من قائله . يقول السقاف : «كثيرا ما يقولون في أبحاث 
المتأخرين محتمل» فان ضبطوا بفتح الميم الثاني فهو مشعر بالترجیح لأنّه 
بمعنى قريب» وان ضبطوا بالكسر فلا يشعر به» لأنه بمعنى ذي احتمال» أي 
قابل للحمل والتأويل» فان لم يضبطوه بشيء منهماء فلا بد من أن تراجع 
كتب المتأخرين عنهم » حتى تتكشف حقيقة الحال». 

محصل الكلام = حاصله أو محصله» أو تحريره» أو تنقيحه. 

محصله = حاصله. أو محصله أو تحریره. أو تنقيحه. 

المختار كذا: وهذا من ألفاظ الترجیح عند النووي حيث يكون خلاف 
في المذهب» ويظهر له أن الصواب مع الطائفة القليلة من حيث قوة الدلیل» 
يقول: اومتی جاء شيء رجحته طائفة يسيرة » وكان الدليل الصحيح الصريح 
يؤيده» قلت : «المختار کذا» فيكون المختار تصريحًا بأنه الراجح دليلاً» وقالت 
به طائفة قليلة» وآن الأكثر الأشهر في المذهب خلافه۳. ويستعمل النووي 


)1( «مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ٩‏ و«الفوائد المكية» للسقاف (ص: ۰)1۳ 
وانظر: «تذكرة الإخوان» للعلیجی» ورقة (5/ أ). 
۲2( (التحقیق» للنووي (ص : ۲۱ )+ 


الباب الثاني : في جهوده العلمية 


مرادقًا للأصح هو: المختار: «فالمختار الذي وقع للنووي في الروضة فهو 
بمعنی الأصح في المذهت ۳ 

المخرّج = التخريج . 

المخرج = المنصوص. 

المذهب: لفظ المذهب يستعمل للترجيح بين الطرق في حكاية آقوال 
الامام أو وجوه الأصحاب» فيقول أحدهم في المسألة الواحدة قولان أو 
وجهان» فما عبر عنه النووي بالمذهب هو ما كان طريقه آصح. وقد یکون 
أيضًا طريقة الخلاف فیعبر عن المسألتین بالمذهب للدلالة على الاختلاف . 

يقول النووي : «وحیث أقول المذهب فمن الطریقین أو الطرق» . 

يقول آحمد العلوي معلقًا على قول النووي بعد تعریفه للطرق: (ثم 
الراجح الذي عبر بالمذهب تارة یکون طريقه القطع وتارة یکون طریقه 
المخالف» والمعنی ليس مراد المصنف دائمًا بالتعبیر بالمذهب طریقه القطع» 
بل یکون تارة طريقه الخلاف أيضا) . 

إِذّا فالمراد به الراجح في حكاية المذهب وذلك بأن یکون في 
المسألة آکثر من طریق في نقل المذهب. فالراجح من هذه الطرق يعبر عنه 


(۲) «منهاج الطالبین» للنووي (ص : ۰)۲ و«الوسيط» للغزالي (۱/ ۰0۲۹۲ وامغني 
المحتاج» للشربيني (۱/ 6). 


(۳) «الابتهاج في بيان اصطلاح المنهاج» للحضرمي (ص: ؟١).‏ 


الباب الثاني : في جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


بالمذمب"۳. = صیغ الخلاف. 

المراوزة = الخراسانیون. 

المشهور : هو القول الذي اشتهر بحيث یکون مقابله قولاً غریّا أو قولا 
ضعیفا. أي إا قال : علی المشهور یشعر بغرابة مقابله لضعف مدرک. 
ومقابل المشهور هو الغریب یقول الخطیب الشربيني : «وإلاً بأنْ ضعف 
الخلاف فالمشهور المشعر بغرابة مقابله لضعف مدرکه»(۳ ویقول الامام 
آحمد العلوي موضحًا ذلك : «وِن عبر بالمشهور علم أن مقابله قول أو أقوال 
غير قوية للامام»۲۹. آمّا الغزالي : «فإنه یستعمل المشهور للترجیح بين الاقوال 
والأوجه. فالمشهور عنده هو : القول أو الوجه الذي اشتهر بحيث یکون 
مقابله رأيًا غریا۲۳. = صيغ التضعيف والتمریض . 

المشهور - صيغ التضعيف والتمريض . 

مع ضعف فيه - صيغ التضعيف والتمريض . 

المعتمد = الأظهر. 

المنصوص: غير النص ؛ فالمنصوص يطلق على النص» وعلى القول؛ 


(1) انظر: «الغاية القصوی» (۱/ .)١١9‏ 

( انظر : «الغاية القصوى» (۱/ .)١١9‏ 

)۳( «مغني المحتاج) للشربيني (۱/ 4۵). 

(4) «الابتهاج في بيان اصطلاح المنهاج» للحضرمي (ص : »)١‏ وانظر : «التحقيق» 
للنووي (ص : ۲۹). 

( «الوسیط» للغزالي (۱/ ۲۹۲). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


وعلی الوجه بینما النص : یخص آقوال الشافعي فقط ۲ = النص . 

المنصوص = التخریج . 

نبّه عليه الأذرعي = صیغ التبري . 

نحو ذلك نظر - في صحته . 

النص : وهو نص الشافعي في أحد كتبه» ويكون مقابله وجه ضعيف 
أو قول مخرتج» وسّمٌّي نصا لأنه مرفوع القدر لتنصيص الإمام عليه" . قال 
النووي : «وحيث أقول النص فهو نص الشافعي رحمه الله ويكون هناك وجه 
ضعيف أو قول مخرج"”" = المنصوص . 

نص - صيغ التضعيف والتمريض . 

النقل = التخریج. 

نقله فلان عن فلان» وحكاه فلان عن فلان: النقل والحكاية بمعنى 
واحدء إلا أنّ من ينقل كلام غيره» فان يغلب عليه تقريره وسكوته دون تعليق 


.)١5 /۱( انظر: «الابتهاج في اصطلاح المنهاج»‎ )١( 

(۲) انظر: «الغاية القصوی» (۱/ ۱۱۷). 

(۳) «منهاج الطالبین وعمدة المفتین»» لأبي زكريا يحيى بن شرف النووي» (شركة 
ومطبعة ومکتبة مصطفی البابي وأولادی ۱۳۳۸ه) (ص : ۲). وانظر: «الفواشد 
المکیة» للسقاف (ص : ۰)46 و«مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۱۰۲ - ۰۱۰۷ 
و«نهاية المحتاح» للرملي (۱/ ۰4۸ و«حاشيتي شهاب الدین آحمد القليوبي؛ 
وشهاب الدین أحمد البرلسي الملقب بعميرة على كنز الراغبین» ط۰۱ (بيروت» 
دار الکتب العلمية ۵۱۶۱۷ ۱۹۹۷ م)ء (۱/ ۲۰). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


منه» وفي السكوت دلالة على الرضى وقبول رأي المنقول عنه» حيث إِنَّه 
لم يعترضه ولم يرده. أما الحاكي فكثيرًا ما يعلق على قول غيره. «فنقل الغير 
هو حكاية قوله» إلا أنه يوجد كثيرًا فيما يتعقب الحاكي قول غيره» بخلاف 
الناقل له» فإن الغالب تقريره والسكوت عليه؛ والسكوت في مثل هذا رضا 
من الساکت» حيث لم يعترضه بما يقتضي رده إذ قولهم: سكت عليه أي 
ارتضاه»۲۱. والقاعدة : «أن من نقل كلام غيره وسكت عليه فقد ارتضاه»۳۱. 

هذا کلام فلان = صيغ التبري . 

هذا مجمع عليه : إذا قال الشافعية هذا مجمع عليه» فإنهم يعنون به 
إجماعهم واجماع المذاهب الأخرى. 

يقول الخطيب الشربيني: «وقولهم هذا مجمع عليه فإنما يقال فيما 
اجتمعت عليه الأمة» . 

وآفول. قلناء قلت. ولقائل فان قلت» وان قلت» وقيل: جرت 
عادة الفقهاء أنهم يصيغون أسئلة على لسان الاخرین وهي من عند آنفسهم 
ثم يجيبون عليها هم أنفسهم آیضا وذلك كما يبدو لي زيادة في تمحیص 
الرأي ومناقشته. وسد باب الاعتراض من قبل الآخرين» ورد الشّبه التي قد 
ترد عند طرح فكرة معينة» وقد يعد هذا من قبيل الفقه الافتراضيء وان دل 


() «مغني المحتاج» للشربيني (۱/ »27١‏ و«الفوائد المكية» للسقاف (ص : ۰64۳ 
وانظر: «سلم المتعلم» للأهدل (ص : 4۵). 

)۲( راجع الهامش السابق . 

( «مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۳۵). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


هذا على شيء فاتما يدل على سعة آفق أولئك الجهابذة» الذين آطلق وا لعقولهم 
وتفكيرهم العنان» وفق أصول وقواعد الشريعة» لاستنباط الأحكام التي 
لا زلنا ننهل منها إلى يومنا هذا حتى كانت تشمل معظم الوقائع المعاصرة 
ويدلنا أيضا على تمكنهم من فهم خطاب الشارع . فإذا كان في السؤال قوة 
قالوا: ولقائل» فكانت الإجابة: آقول. أمّا إذا كان في السؤال ضعف 
قالوا: «فإن قلت أو إن قلت»» وجوابه: قلنا أو قلت . وبين لفظ : «فإن 
قلت» و«إن قلت» فرق. فالأول للسؤال عن القریب. آمّا الثاني فللسؤال عن 
البعيد. ما لفظ : «قيل» فهو للدلالة على وجود اختلاف» وأحيانًا للدلالة 
على ضعف الرأي . وثقل من اصطلاحاتهم بقولهم: وإذا كان السؤال أقوى 
يقال: ولقائل فجوابه : أقول أو تقول باعانة سائر العلماء» وإذا كان ضعيفا 
يقال: فان قلت فجوابه : قلنا أو قلت وقيل» فان قلت بالفاء سؤال عن القريب 
وبالواو عن البعيد» وقیل : يقال فيما فيه اختلاف» وقيل: فيه إشارة إلى 
ضعف ما الوا 

وال أن يجاب : = وقد یجاب. 

وإلاً أن يفرق = صیغ الفرق . 

والأوجه = الأقوال والأوجه: الأقوال. 


والذي بظهر . والظاهر كذاء ويحتمل» ويتحه: لفظ والذي يظهر 


»)4۵ : «مغني المحتاج» للشربینی (۱/ ۰)۳۳ و«الفوائد المكية» للسقاف (ص‎ )١( 
۰06۱۹۹۳ - ھ۱٤۱۳ «الکلیات» لأبى البقاء الكفوي» ط۰۲ (مؤسسة الرسالة»‎ 


. (YAY : ص‎ ( 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


للدلالة على ما فهموه واستنبطوه من نصوص الامام» أو من قواعده الكلية» 
أو من كلام الأصحاب الناقلين عن الامام وکل ذلك يعد مذهبًا للامام ظط 
فكل ما يأتي بعد لفظ والذي يظهر يدل على بحثهم واجتهادهم حسب نصوص 
الإمام وقواعده وكلام الأصحاب قال السقاف : «وإذا قالوا: والذي يظهرء 
فهو بحث لهم»۱ واالبحث ما يفهم فهمًا واضحًا من الكلام العام للأصحاب 
المنقول عن صاحب المذهب»”". وأيضا: «البحث هو الذي استنبطه الباحث 
من نصوص الإمام وقواعده الكليين. . . وعلى كلا التعريفين لا يكون البحث 
خارجا عن مذهب الامام وقول بعضهم في بعض مسائل الأبحاث لم نر 
فيه نقلاً يريد به نقلاً خاصًا»”” . 

ومن مرادفات لفظ : «والذي يظهر» قولهم: الظاهر كذا ويحتمل 
ويتجه وخالف صاحب العباب حيث تجاهل هذا الاصطلاح ونسب ما جاء 
بعد تلك الالفاظ للغیر . 

قال السقاف : «وأمًا قولهم : الظاهر كذا فهو بحث القائل لا ناقل له 
ففي الایعاب لابن حجر ما لفظه قد جری في العباب على خلاف اصطلاح 
المتأخرین من اختصاص التعبیر بالظاهر ویظهر ویحتمل ویتجه ونحوهاء 


(1) «الفوائد المکیة» للسقاف (ص : ۲ وامغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۰4۲۸ 
و«تذكرة الإخوان» لمحمد بن إبراهيم العليجي القلهاني ورقة (۵/ ب) (مخطوط). 

(۲) راجع الهامش السابق. 

(۳) «الفوائد المکیة» للسقاف (ص : ۰64۲ و«مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۰6۲۸ 
و«تذكرة ال خوان» للعليجي» ورقة /٠(‏ ب). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


عما لم يسبق إليه الغير بذلك» ليتميز ما قاله عما قاله غيره» والمصنف يعبر 
بذلك عما قاله غيره ولم يبال بإيهام أنه من عنده» غفلة منه عن الاصطلاح 
المذكور»“. وهناك فرق يسير بين قولهم : وظاهر كذاء والظاهر كذا من 
حيث الدلالة» فظاهر كذا ما ظهر من كلام الأصحاب. ما والظاهر كذا فهو 
ما فهم من العبارة» وذكر ذلك السقاف بقوله: «قال بعضهم : إذا عبروا بقولهم 
وظاهر كذا فهو ظاهر من كلام الأصحاب وأمًا إذا كان مفهومًا من العبارة 
فيعبرون عنه بقولهم والظاهر كذا»"" . 

والظاهر كذا - والذي يظهر. 

وإن = صيغ الخلاف. 

وان قلت = وأقول. 

وبالجملة = في الجملة. 

وجب = صیغ الخلاف . 

وجملة القول = في الجملة. 

الوجه = الوجهان. 

الوجه = المنصوص. 

وجها واه = الصحیح والصواب . 


(۱) «الفوائد المکیة» للسقاف (ص : 55)» و«مغني المحتاج» للشربيني (۱/ ۰۳۱ 


واسلم المتعلم» للأهدل (ص : .)٤١‏ 


الباب الثاني : في جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


الوجهان = الأقوال والأوجه. 

الوجوه = الأقوال والأوجه. 

وحكي = صیغ التضعیف والتمریض. 

وعلیه العمل = العمل على خلافه . 

وقد یجاب. والاً أن يجاب» ولك أن تجیب: يعبرون بهذه الألفاظ 
بعد صياغتهم للسؤال على لسان الاخرین فتكون الإجابة بأحد تلك 
الاصطلاحات وهي رأي المتحدث وإجابته هو وإن كانت مشعرة بغير ذلك 
للوهلة الأولى. 

وينقل الخطيب الشربيني قولهم : «وقد يجاب وإلاً أن يجاب ولك أنْ 
تجيب فهذا جواب من قائله» . 

وفي قول: يُستعمل فيما لو كان في المسألة قولان» لكن الراجح 
خلافه(۲ . 

وقد یفرق - صيغ الفرق . 

وقع لفلان كذا = صيغ التضعيف والتمریض . 

وقيل = وأقول. 

وكذا في الأظهر - صيغ الخلاف. 


)۱( «مغني المحتاج» للشربيني /١(‏ ۰)۳۶ و«الفوائد المكية» للسقاف (ص : 55). 
(0) انظر: «الغاية القصوی» (۱/ ۱۲۰). 


العز بن عبد السلام الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


وکذا لو كان کذا = صيغ الخلاف . 
ولقائل = وأقول. 

ولقائل - صیغ التضعیف والتمریض . 
ولك أن تجیب = وقد یحاب. 

ولك رده = صیغ التضعیف والتمریض . 
ولو = صیغ الخلاف . 

ونحو ذلك = صيغ التبرزي. 

ونحو ذلك = صيغ الخلاف. 

وهذا لا خلاف فيه - اتفقوا. 

وهذا مجزوم به = اتفقوا. 

ويتجه - والذي يظهر. 

ويحتمل = والذي يظهر. 

ويقال = صيغ التضعيف والتمريض . 
ويمكن الفرق = صيغ الفرق. 

يتوجه = صيغ التضعيف والتمريض . 
يمكن رده = صيغ التضعيف والتمریض . 


ذا ¥ نيا 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


مصطلحات رجال الذهب 
وكتبهم اللشهورة الذکورین في الغاية في اختصار النهاية 


يضم هذا المعجم آسماء رجال المذهب وکتبهم المشهورة ما تعارف 
على ذکرهم فقهاء الشافعية» فکان اسمهم أو اسم کتبهم کالم صطلح؛ یعزون 
إليهم الأقوال» وكثيرٌ منها ممّا ورد في کتاب «الغاية في اختصار النهاية»؛ 
مرتبين على حروف المعجم حسب اسم الشهرة» بالنسبة للعلم والاسم 
المشهور للکتاب أي كما يرد غالبًا في كتاب «الغاية في اختصار النهاية» 
بالاسم المشهور» مع وضع إحالات في حال ورود الاسم بأكثر من صيغة أو 
احتمل للقاری؛ وروده بصيغة آخری؛ مثل : ابن بنت الشافعي أو أحمد بن 
بنت الشافعي ؛ وقد أَجمَم في الترجمة بين رجلین لازالة الاشتباه الحاصل 
بينهما؛ مثل : الأستاذ أبو إسحاق والشیخ آبي إسحاق ؛ وقد وضعت إشارة 
التساوي (-) والتي تعني (انظر)؛ مثل : أصحاب الوجوه = الأصحاب» 
وترجمتها: أصحاب الوجوه انظر : الأصحاب. 

واعتنیت بالترجمة بذكر اسمه ونسبه وكنيته وشهرته وسنة وفاته وأشهر 
مصنفاته . 

ومرجعي في ضبط الاعلام وترجمتها کتب «طبقات فقهاء الشافعیة» 
للشيرازي» وابن الصلاح. والنووي» وابن السّبكيّ» وابن قاضي شهبت 
وابن کثیر . 

ومنهجي في الترتیب هو ترتیب المواد من الأعلام والکتب على حروف 
المعجم كما أسلفت» ولم آهمل من الترتیب (ابن) و(آبو) و(أبي) كما تفعل 


الباب الثاني : في جهوده العلمية 


كتب التراجم؛ وما دام الأمر قد اصطلحت عليه فلا مانع من فعله؛ ولا مشاحة 


معجم مصطلحات رجال المذهب 
وكتبهم المشهورة المذكورين في الغاية في اختصار النهاية 

الإبانة - أبو القاسم الفوراني. 

إبراهيم البلدي: إبراهيم بن محمدء آفاد ابن السّبكيّ أن ترجمته عزيزة؛ 
وهو نسبة إلى بلد: اسم لقرية شرقي الفرات. (ت قبل: ١٠1ه)""‏ . 

ابن أبي هريرة: الحسن بن الحسين» أبو علي» وأحیانا أبو علي بن 
أبي هريرة؛ له اشرح المختصر» (ت : ۵ 1ه)"" . 

ابن الحداد: هو محمد بن أحمد بن محمد بن جعفر» أبو بكر ابن 
الحداد المصري صاحب «الفروع»» قال النووي: واعتنى الأئمة بشرح 
فروعه» فممّن شرحه من أعلام أصحابنا القفال المروزي» والقاضي آبو 
الطيب» وأبو علي السَّنجِيَ (ت: 40 ه)27 . 

ابن القاص - صاحب التلخيص . 

ابن القفال الشاشي : صاحب التقریب. وهو القاسم بن محمد بن 


(۱) «طبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكيّ (۲/ ۲۵۵). 

(۲) «طبقات الشافعية الکبری» لابن الشّبكيّ (۳/ ۲۰۷). 

(۳) «تهذيب الأسماء واللغات» (۲/ ۰۱۹۳ و«طبقات الشافعية الكبرى» لابن السبكي 
(۳/ ۷۹). ۱ 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


علي بن إسماعيل» وهو ابن القفال الکبیر الشاشي . وذاعت شهرة کتابه 
«التقريب»» وتخرّج به فقهاء خراسان» فغلب اسم الكتاب اسم صاحبه 
فيقال دائمًا: صاحب التقريب» كما في «نهاية المطلب» و«الغاية في اختصار 
النهاية»» قال البيهقي : «لم أر أحدًا منهم -يعني المصتفين في نصوص 
الشافعي وله - فيما حكاه أوثق من صاحب التقریب»"*۰ وقال النووي: 
«کتابه التقريب كتاب عزيز» عظيم الفوائد من شروح مختصر المزني»)؛ 
(ت نحو: 17949ه). والقفال الصغير المروزي أكثر ذكرًا في كتب الفقه» 
والكبير أكثر ذكرًا في كتب الحديث والتفسير» وإذا ذكر في كتب الفقه ده 
كما فعل إمام الحرمين في «نهاية المطلب» وتبعه العز في «الغاية في اختصار 
النهاية)20 . 


.)8۷ /۳( «طبقات الشافعية الکبری»‎ )١( 

(۲) «تهذیب الأسماء واللغات» (۲۷۸/۲). 

(۳) قال ابن السّبكيّ في «طبقاته» /٥(‏ ۵۳) فيه : شيخ الخراسانیین» ولیس هو القفال 
الكبير هذا أكثر ذكرًا في الكتب أي كتب الفقه ولا يذكر غالبا إلا مطلقاء وذاك إذا 
أطلق قیتد بالشاشي وربما أطلق في طريقة العراقيين لقلّة ذکرهم لهذاء والشاشيٌ 
أكثر ذكرًا فيما عدا الفقه من الأصول والتفسير وغيرهما. تفقه على الشيخ أبي زيد 
المروزي وسمع منه ومن الخليل بن أحمد القاضي وجماعة وحدث وأملى. قال 
أبو بكر السمعاني : كان وحيد زمانه فقهًا وحفظًا وورعًا وزهدًا وله في فقه الشافعي 
وغيره من الآثار ما ليس لغيره من أهل عصره. قال: وطريقته المهدية في مذهب 
الشافعي التي حملها عنه فقهاء أصحابه من أهل البلاد آمتن طريقة وأوضحها تهذيبًا 
وأكثرها تحقيقا. رُحل إليه من البلاد للتفقه عليه فظهرت بركته على مختلفيه حتی 
تخرج به جماعة كثيرة صاروا أئمة في البلاد نشروا علمه ودرسوا قوله. هذا = 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


ابن اللبان : هو محمد بن عبدالله بن الحسن» آبو الحسین بن اللبان 
(ت : 61 ه)(. 

ابن بنت الشافعی أو آحمد بن بنت الشافعي : قال النووي: «هو آحمد 
ابن محمد بن عبدالله بن محمد بن العباس بن عثمان بن شافع بن السائب 
ابن عبيد بن عبد يزيد بن هاشم بن المطلب بن عبد مناف المطلبي الشافعي 
نسبًا ومذهبّاء وهو ابن بنت الشافعي الامام ذه . هكذا يُعرف في كتب 
أصحابنا وغيرهم . وأمّه زينب بنت الإمام الشافعي» وكنيته أبو محمد)”'. 
كان إمامًا مبرژا لم يكن في آل شافع بعد الشافعي أجل منه؛ سرت إليه بركة 
جده (ت : ۲۹۵ه)(۳؟. 

ابن خیران : الحسین بن صالح ابن خيران» آبو علي؛ من أصحاب 
الكو( ي 

ابن سريج أو أبو العباس بن سُريج : هو أبو العباس آحمد بن عمر بن 
سريج البخدادي» شرح المذهب ولحْصّه» وعمل المسائل في الفروع 
(ت : ۲ ۳۰ه)۹. 


= کلامه. والقفال #ه آزید مما وصف وأبلغ مما ذکر . 

.)٠١ ٤ /٤( و«طبقات الشافعية الکبری» لابن الشّبكيّ‎ »)١55 /۱۰( «تاريخ بغداد»‎ )١( 

(۲) «تهذيب الأسماء واللغات» (۲/ 7957). 

(۳) «طبقات الشافعية الكبرى» لابن الشّبكىّ (۲/ .)۱۸١‏ 

)٤(‏ «طبقات الفقهاء الشافعیة» لابن الصلاح (۱/ ۵۰)) و«طبقات الشافعية الكبرى» 
لابن السّبكيَ (۲۷۱/۳). 

(5) «تهذيب الأسماء واللغات» (۲/ .)٠٠١١‏ و«طبقات الشافعية الكبرى» = 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


أبو (سحاق: ويقيده أحياناً فيقول: أبو إسحاق المروزي (ت: 5٠‏ ١ه).‏ 
واا المروزي. 

أبو إسحاق = الأستاذ أبو إسحاق والشيخ أبو إسحاق . 

آبو الحسن المحاملي = المحاملي . 

أبو الطيتّب الطبري = القاضي . 

أبو الطيب بن سلمة: هو محمد بن الفضل بن سلمة بن عاصم البغدادي» 
أو الطب فق إل جذ من اجات شوه انع 0۴8 : 

آبو القاسم الأنماطي : هو عثمان بن سعيد بن بشار (ت : 6۵۲۸۸( . 

ابو القاسم الفوراني : هو آبو الفاسم( آو ارجا عبد الرحمن 
ابن محمد بن أحمد بن فوران صاحب الإبانة» قال النواوي : هذا الفوراني 
هو صاحب «الابانة» وشيخ [المتولي] صاحب (التَّتْمَّةة» وسمى صاحب 
ال کتابه : «التَّدِمّة)؛ لكونه تتميما ل «الابَانة*» وشرحًا لمسائله وفروعا 
لهاء وأثنى عليه في خطبته(*. قال ابن قاضي شهبة: اعلم أن کتاب الابانة 
للفوراني قد وقع في بلاد اليمن منسوبًا إلى المسعودي؛ وهذا غلط. فحيث 


= لابن الشّبكيّ (۲۱/۳). 

.)۲7 /۲( «تهذيب الأسماء واللغات»‎ )١( 

(؟) «طبقات الشافعية الکبری» لابن الشّبكيَ (۲/ ۳۰۱). 
(۳) «طبقات الفقهاء الشافعية» لابن الصلاح .)65١ /١(‏ 
(4) «طبقات الشافعية الكبرى» لابن الشّبكيَ (۵/ .)1٠١9‏ 
(5) «طبقات الفقهاء الشافعية» لابن الصلاح /١(‏ ۵۲). 


العز بن عبد السلام الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية 


وقع في «البيان» [للعمراني] نقل عن المسعودي فالمراد به الفوراني . كذا نڳه 
عليه ابن الصلاح في طبقاته وتبعه النووي في تلخيصهاء ولم یتفطن الرافعي 
لذلك وهو كثير النقل عن «البیان» فإذا نقل عن المسعودي فان كان بواسطة 
صاحب «البیان» فالمراد به الفوراني ولم ينبه عليه في الروضة بل تابع 
الرافعي على ذلك وكأنه لم یطلع عليه إذ ذاك. 

أبو الوليد النيسابوري: حسان بن محمّد بن أحمدء آبو الولید 
(ت : ٩‏ ۳ه)۲۳۲. 

أبو بكر الاسماعيلي : هو آحمد بن إبراهيم بن إسماعيل (ت: ۳۷۱ه)۳. 

أبو بكر الأودني - الأودني أبو بكر. 

أبو بكر الصيدلاني - الصيدلاني . 

أبو بكر الصيرفي = الصيرفي . 

أبو بكر الطوسي : هو محمد ین بکر بن محمد (ت 111 

آبو بكر الفارسي: هو آحمد بن الحسین بن سهل؛ صاحب «عیون 
المسائل» في نصوص الشافعي قال ابن قاضي شهبة : وهو کتاب جلیل على 
ما شهد به الأئمة الذین وقفوا عليه . اختلف في وفاته على آقوال : فعند ابن 


(۱) «طبقات الشافعیة» لابن قاضي شهبة (۱/ ۲۱۷). 

(؟) «تهذیب الأسماء واللغات» (۲/ ۰۱۷۳ واطبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكيّ 
(۲۲۹/۳). 

(۳) «طبقات الشافعية الکبری» لابن الشّبكيّ (۳/ ۸). 

(8) «طبقات الشافعية الکبری» لابن الشّبكيّ (4/ ۱۲۱). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


السّبكي : (بعد 4١‏ 7ه)» وعند ابن كثير وابن قاضي شهبة: (ت في حدود: 
و . 

أبو بكر المحمودي = المحمودي. 

أبو بكر - الصيدلاني . 

أبو ثور: إبراهيم بن خالد الكلبي البغدادي؛ إمام فقيه» من أصحاب 
الشافعي رحمه الله» وأحد تلامذته والمنتفعين به» والآخذين عنه» والناقلين 
كتابه وأقواله» وهو صاحب مذهب مستقل» قال النووي: لا يعد تفرده وجها 
في المذهب بخلاف أبى القاسم الأنماطي» وابن سريج» وغيرهما من أصحاب 
الإمام الشافعي أصحاب الوجوه» هذا هو الصحيح المشهور (ت: ٠15ه”".‏ 

أبو جعفر الترمذي: هو محمد بن أحمد بن نصر (ت: ۰۵ . 

أبو حامد = القاضي أبي حامد والشيخ أبي حامد. 

أبو حامد المروروذي أو القاضي أبو حامد: أحمد بن بشر بن عامر؛ 
له شرح المزني» وصنف الجامع في المذهب وفي الأصول. وغير ذلك 
(ت: ۱6۸۳۲۲ . 


(۱) «طبقات الشافعية الکبری» لابن الشّبكيّ (۲/ ۰۱۸۶ واطبقات الشافعیة» لابن 
قاضی شهبة (۱/ ۰۱۲۳ و«طبقات الشافعیین» لابن کثیر (۱/ ۳ ۲). 

(۲) «طبقات الفقهاء الشافعیة» لابن الصلاح (۲/ ۰)۲۹۹ و«تهذیب الأسماء واللغات» 
(۲۰۰/۲). 

(۳) «طبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكىّ (۲/ ۱۸۷). 

(8) «طبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكيَ (۳/ ۰)۱۲ واطبقات الشافعیین» لابن 
كثير (۱/ ۲۷۷). 


العز بن عبد السلام الباب الثاني : E‏ جهوده العلمية 


آبو حفص ابن الوكيل أو ابن الوكيل : هو عمر بن عبدالله بن موسی؛ 
آبو حفص ابن الوكيل الباب شامي» نسبة إلى باب الشام وهی إحدى المحال 
الأربعة المشهورة القديمة بالجانب الغربي من بغداد» من أئمة أصحاب 
الوجوه (ت بعد: ۵۳۱۰). 

آبو زيد المروزي = آبو زید. 

آبو زيد أو آبو زيد المروزي أو الشیخ آبو زيد المروزي: هو محمد 
ابن أحمد بن عبدالله» من أصحاب الوجوه الخراسانیین (ت : ۳76۵۳۷۱ . 

آبو سعيد الإصطخري = الإصطخري . 

أبو سهل الصعلوكي : هو محمد بن سليمان بن محمد (ت: ۳۹۹ه)۳. 

أبو عبيد بن حربويه : هو علي بن الحسین. أوَّل من حدّد القلتین 
بخمسمئة رطل بغدادية (ت : ۳۱۹ه). 

أبو علي ابن أبي هريرة = ابن أبي هريرة . 


أبو علي السّنجيَّ = الشيخ أبو علي . 


)١(‏ «طبقات الشافعية الکبری» لابن الشّبكيَ (۳/ ۰)۳۷۰ و«طبقات الشافعية» لابن 
قاضي شهبة (۱/ ۹۸). 

(۲) «تهذيب الأسماء واللغات» (۱/ »)١٠١‏ و«طبقات الشافعية الكبرى» لابن السّبكيّ 
(۱۹۹7/۶). 

(۳) «تهذیب الأسماء واللغات) (۲/ ۲۳). 

)٤(‏ «تهذیب الأسماء واللغات» (۲/ ۰)۲۵۸ و«طبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكيّ 
(۳/ 14۸). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


آبو على الطبري : هو الحسين بن قاسم ؛ صَّنّف «المجرد فى النظراء 
وهو أول كتاب صئف في الخلاف المجرد» وصئف «الإفصاح في المذهب». 
و«أصول الفقه». و«الجدال» (ت: ٠76ه)20‏ . 

أبو محمد: هو عبدالله بن يوسف بن عبداله» آبو محمد الجُوَيْنِيَ 
والد إمام الحرمين وشيخه (ت: ۳۸٤ه).‏ 

أبو منصور البغدادي - الأستاذ أبو منصور البغدادي . 

أبو نصر القشيري: هو عبد الرحيم بن عبد الكريم بن هوازن؛ قال ابن 
الشّبكيّ : «أخذ العلم عن والده» ولما توفي انتقل إلى مجلس إمام الحرمين» 
وواظب على درسه وصحبته ليلا ونهاراء ولزمه عشیّا وإبكارّاء حتى حصّل 
طريقته في المذهب والخلاف. وجدّد عليه الاصول» وكان الإمام يعتدٌ به 
ويستفرغ أكثر أيامه معه مستفيدًا منه بعض مسائل الحساب في الفرائض 
والدور والوصاية»؛ وقال أيضًا: «وأعظم ما عظم به آبو نصر أن إمام 
الحرمين نقل عنه في كتاب الوصية من «النهایة» + وهذه مرتبة رفیعة)(۲ 


. 0)٥۱ ٤ (ت:‎ 


(۱) «تهذیب الاسماء واللغات» (۲/ ۰0۲۱ و«طبقات الشافعية الكبرى» لابن السّبكيّ 
(۳/ ۲۸۰). 

(۲) «طبقات الشافعية الکبری» لابن السُّبكيّ (۵/ ۷۳). 

(۳) «طبقات الشافعية الکبری» لابن الشّبكيّ (۷/ ۱5۸). 

(8) «طبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكيّ (۷/ ۰۱۵۹ و۷/ ۱۰۸). 


العز بن عبد السلام الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


آبو يحيى البلخي : زكريا بن أحمد بن يحيى» من أصحاب الوجوه 
(ت : ۳۳۰ه)۲. 

آبو یعقوب الأبيوردي: يوسّف بن محمدء من شیوخ آبي محمد 
الْجُوَيْنِيَء له «کتاب المسائل» ؛ (ت نحو: 8۰۰ه). 

آبو حامد الاسفرایینی : هو أحمد بن محمد بن آحمد الشیخ الامام 
آبو حامد بن آبي طاهر الاسفراييني إمام طريقة العراقیین» شرح المختصر 
في تعلیقته التي هي في خمسین مجلداء ذکر فیها خلاف العلماء وآقوالهم 
ومآخذهم ومناظراتهم» حتى كان يقال له الشافعي الثاني» وله كتاب في 
أصول الفقه (ت : ٦١٠٤ه)‏ . 

أبو عبدالله الزبيري = الزبيري. 

الأبيوردي = أبو يعقوب الأبيوردي . 

أحمد بن بنت الشافعي = ابن بنت الشافعي . 

الأستاذ - الأستاذ أبو منصور البغدادي. 

الأستاذ أبو إسحاق» والشيخ أبو إسحاق : فالأول هو الأستاذ أبو 
إسحاق الإسفراييني» ويقال له غالبًا: الأستاذ أبو (سحاق وهو إبراهيم بن 


(۱) «تهذيب الأسماء واللغات» (۲/ ۰۱۸۲ و«طبقات الشافعية الكبرى» لابن السّبكيّ 
(۳/ ۲۷۲). 

(۲) «طبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكيَ (۳/ ۲۷۲). 

(۳) «تهذیب الأسماء واللغات» (۲/ ۲۳ واطبقات الشافعیة» لابن قاضي شهبة 
(۱/ ۱۷۲). ۱ 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية ‏ اختصار النهاية 


محمد بن إبراهيم بن مهران» الاستاذ الاسفراييني برع في الکلام والأصول؛ 
ثم الفقه . قیل فيه : إنه بلغ حدّ الاجتهاد؛ لتبحره في العلوم» واستجماعه 
شروط الامامة (ت : ۳)۸6۱۸. آما الشیخ آبو إسحاق» فهو ابراهیم بن 
علي بن يوسف بن عبدالله » الشيرازي الفيروزآبادي» أبو إسحاق» صاحب 
المهذب والتنبيه» وهو عراقي وذاك خراساني» توفي ببغداد سنة (1۷۲ه). 

الأستاذ أبو منصور البغدادي أو الأستاذ: هو عبد القاهر بن طاهر بن 
محمد التميمي (ت: ٤۲۹‏ ه). 

أصحاب الوجوه - الأصحاب . 

الأصحاب : هم في الأصل أصحاب الشافعي» ثم توسّع اللفظ ليشمل 
كل أعلام المذهب وفقهائه» والأصحاب عند ابن حجر الهيتمي هم المتقدمون 
من أئمة المذهب وهم أصحاب الوجوه غالبًاء وجلهم كان حتى أواخر 
الأربعمئة"» وصرح الهيتميّ أن صفة أصحاب الوجوه انقطعت من 


أربعمئة سنة أي من القرن السادس الهجري . وينبغي التمييز بين قولهم: 


)١(‏ «طبقات الفقهاء الشافعية» لابن الصلاح (۱/ »)7١7‏ و«طبقات الشافعية الکبری» 
لابن الشّبكيّ (۲/ ۲۵۰). 

(۲) «طبقات الفقهاء الشافعية» لابن الصلاح (۱/ 057)» و«طبقات الشافعية الکبری» 
لابن السّبكيّ /٥(‏ 177). 

© «الفوائد المکیة» للسقاف (ص: 45)» وقول السقاف: ضبطوا من الأربعمعة؛ فة 
نظر؛ مخالف لمراد الهيتمي؛ والله أعلم . 

(5) «الفتاوی الفقهية الکبری» /٤(‏ 595). 


العز بن عبد السلام الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية 


«لصحاب» أو «أصحاب الشافعی» وقولهم : «آصحاب الوجوه» . فاذا 
أطلقوا في الکتب لفظ «الأصحاب» فهذا الاطلاق يعم أصحاب الطریقین : 
العراقیین والخراسانیین» ومن عاصرهم» ومن كان قبلهم من الائمة 
العظام» ومن كان بعدهم . ثم بعد أصحاب الطريقين جماعةٌ من الأصحاب 
ينقلون الطريقين كأبي عبدالله الحليمي» والرُوياني صاحب «البحر»» ومجلي 
صاحب «الذخائر»؛ وإمام الحرمين» والمتونّي صاحب «التتمة»» والغزالي» 
وغيرهم. وأما «اصحاب الوجوه»» فهم أخصٌّ من لفظ الأصحاب لاد كل 
من كان من أصحاب الوجوه يدخل تحت لفظ الأصحاب ولا عكس» 
وأصحاب الوجوه معروفون ويدخل فيهم أصحاب الطریقین "*؛ وجاء 
توصيف «أصحاب الوجوه» من كلام الإمام ابن الصلاح في «أدب المفتي 
والمستفتي» قوله : «أن يكون في مذهب إمامه مجتهذا مقيّدًا فيستقل بتقرير 
مذهبه بالدليل» غير أنه لا يتجاوز في آدلّته أصول إمامه وقواعده» ومن 
شأنه أن يكون عالما بالفقه» خبيرًا بأصول الفقه عارفا بأدلة الأحكام 
تفصيلاً» بصیرا بمسالك الأقيسة والمعاني» تام الارتياض في التخريج 
والاستنباط یم پالحاق ما ليس بمنصوص عليه في مذهب إمامه بأصول 
مذهبه وقواعده ولا یعری عن شوب من التقلید له» لاخلاله ببعض العلوم 
والأدوات المعتبرة في المستقل . مثل أن يخلّ بعلم الحدیث أو بعلم اللغة 
العربية» وكثيرا ما وقع الاخلال بهذین العلمین في أهل الاجتهاد المقيد. 


 )۱(‏ «مقدمة مرشد الأنام لبم الامام؟» آحمد بك الحسيني (۲/ 1۷۸) وما بعدها 
(مخطوط) ؛ نقلاً عن «نهاية المطلب» مقدمة المحقّق» (ص : ۱8۳). 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


ویتخذ نصوص إمامه أصولا يستنبط منها نحو ما یفعله المستقل بنصوص 
الشارع» وریما مر به الحكم وقد ذكره إمامه بدليله» فيكتفي بذلك فيه ولا يبحث 
هل لذلك الدليل من معارض؟ ولا يستوفي النظر في شروطه كما يفعله 
المستقل» وهذه صفة أصحاب الوجوه والطرق في المذهب»)7" . 

الإصطخري أو أبو سعيد الإصطخري: الحسن بن أحمد بن يزيدء 
منسوب إلى إصطخر البلدة المعروفة من بلاد فارس» له تصانيف مفيدة منهاء 
كتاب أدب القضاء» ليس لأحد مثله" (ت: ۳۲۸ه). 

الإمام: حيث أطلق في (الغاية في اختصار النهاية) فالمراد به إمام 
الحرمين الجُوَئْنيَ» وهو عبد املك بن عبدالله بن يُوسّف بن مُحَمّد بن 
عبدالله بن حيوية الجُوَئْئيَ النَيْسَابُورِيء آبو الْمَعَاِيء ولد الشَّبْخَ أبي مُحَمّد 
(ت : ٤۷۸‏ 0)۵ . 

الأودني أبو بكر : محمد بن عبدالله بن محمد» نسبة إلى قرية ببخاری 
يقال لها: آودنة . من أصحاب الوجوه (ت : ١۳۸ه)0)‏ . 


)١(‏ «أدب المفتي والمستفتي» لابن الصلاح (ص : ۹5). انظر فقرة: (الأصحاب 
وأصحاب الوجوه في المذهب) من هذه المقدّمة. 

(۲) «تهذيب الأسماء واللغات» (۲/ ۲۳۸)ء و«طبقات الشافعية الكبرى» لابن السّبكيّ 
(۳/ ۲۳۰۱). 

(۳) «طبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكيّ (۵/ ۰0۷۳ و«طبقات الشافعية» لابن قاضي 
شهبة (۱/ ۲۵۵). 

0( «طبقات الفقهاء الشافعیة» لابن الصلاح (۱/ ۱۳۰). 


العز بن عبد السلام الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية 


البلخي = آبو يحيى البلخي . 

البويطي : یوسف بن يحبى آبو یعقوب البويطي؛ وبویط : من صعید 
مصر الأدنى ؛ له «المختصر»؛ قال ابن الصلاح : و«مختصر البويطي» رواه 
الربيع عن الشافعي وأظن هذا أو نحوه هو الذي آوقع الحاکم آبا عبدالله الحافظ 
في أن قال : والذي آراه الحق ما رآیته عن علي بن عبدالله بن عبد الرحمن ابن 
أبي مطر القاضي الإسكندري قال: صَّنَّف أبو يعقوب البويطي هذا الكتاب» 
وقرأه على الشافعي - (445) - بحضرة الربيع بن سلیمان - رحمهما الله - فحصل 
سماعًا للربيع» وآخبرنا به عن الشافعي ذه (ت: ١۲۳ه)'‏ . 

اتمه = المتولي . 

التعليق (آو التعليقة) = القاضي حسين . 

التقريب - ابن القفال الشاشي . 

التلخيص - صاحب التلخيص . 

حرملة : هو حرملة بن يحيى» أبو عبدالله» صاحب الإمام الشافعي» نوف 
وأحد رواة كتبه؛ صف المبسوط» والمختصرء وقولهم: قال في حرملة» 
أو نص في حرملة» معناه: قال الشافعي في الكتاب الذي نقل عنه حرملة»› 
فسّمّيَ الكتاب باسم راويه مجارّاء كما يقال: قرأ البخاريّ . قال الخطابي 
في «معالم السنن» : إن أصحاب الشافعي المتقدمين يعتمدون روايات المزني» 


والربیع المرادي» عن الشافعي» ما لا یعتمدون حرملتف والربيع الجيزي» 


(۱) «طبقات الفقهاء الشافعیة» لابن الصلاح (۲/ 185). 


الباب الثاني : في جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


رحمهم الله أجمعين (ت: ۲۳ه). 

الحسين الكراييسي أو الكرابيسي : هو الحسين بن على بن يزيد 
الكرابيسي البغدادي أبو علي» نسب إلى الكرابيس» وهي الثياب الفلاظ 
صاحب الإمام الشافعي» 5 › وأشهرهم بإثنات مجلسه» وأحفظهم لمذهبه» 
وهو أحد رواة مذهبه القدیم» والشاني : الزعفراني» والثالث: آبو ثورء 
والرابع : أحمد بن حنبل . ورواة الأقوال الجديدة ستة: المزني» والربيعان: 
الربیع بن سليمان الجيزي» والربيع بن سليمان المرادي» والبويطي 
وحرملة» ويونس بن عبد الأعلى» وله تصانيف كثيرة في أصول الفقه وفروعه 
(ت: ٤١‏ ۲ه)۲۲. 

الحليمي : الحسین بن الحسن بن محمد؛ آبو عبدالله» من مصنفاته 
«المنهاج في شعب الایمان» (ت : ٤٠۳‏ ه) . 

الخضري: آبو عبدالله محمد بن آحمد المروزي الخضري (ت : 
۳ 


)١(‏ «تهذیب الأسماء واللغات» (۱/ ۰)۱۵۵ و«طبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكيّ 


(۲/ ۱۲۷). 
(۲) «تهذیب الأسماء واللغات» (۲/ ۰۱٩۳‏ و«طبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكىٌ 
(۱۲۰7/۲). 


(۳) «طبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكئَ (4/ ۰)۳۳۲ واطبقات الشافعیین» لابن 
کی (۱ ا 

(4) «تهذیب الأسماء واللغات» (۲/ ١۲۷)ء‏ و«طبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكىٌ 
(۳/ ۱۰۰). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


الربيع : إذا أطلق فالمراد الربيع بن سلیمان المرادي (ت : ۲۷۰ه)» 
وإذا أريد الحيزي يُقبّد: الربيع بن سلیمان الحيزي (ت: ۲()۵۲۵۲. قال 
النووي : «واعلم أنَّ الربيع حيث أطلق في كتب المذهب المراد به المرادي» 
وإذا أرادوا الجيزي قيّدوه بالجيزي»'. 

الزبيري أو أبو عبدالله الزييري: هو الزبير بن أحمد بن سلیمان» صاحب 
الكافي والمسكت (ت: ۳۱۷ه)۳*. 

الزعفراني : الحسن بن محمد بن الصباح» أبو علي» صاحب 
الشافعي فيه . أحد رواة کتبه القديمة (ت : 1۰ ۲ه)*۲. 

الزيادي : هو آبو طاهر محمد بن محمد بن مَخمش ؛ من أصحاب 
الوجوه الخراسانیین ؛ قیل له الزيادي لأنه سکن میدان زياد بن عبد الرحمن 
تابور رت :۱ ۱اه 

الساجي : زکریا بن یحبی؛ له مصنف في الفقه والخلافیات سماه 
«أصول الفقه» استوعب فيه آبواب الفقه وذکر أنه اختصره من کتابه الكبير 
(ت : ۲۲۵۳۰۷ . 


(۱) «طبقات الشافعية الکبری» لابن الشّبكيّ (۲/ ۱۳۱). 

(۲) «تهذیب الأسماء واللغات» للنووي (۱/ ۰)۱۸۸. 

(۳) «طبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكيّ (۳/ ۲۵۹). 

(5) «تهذیب الأسماء واللغات» (۱/ .)١5١‏ 

(۰) «تهذیب الأسماء واللغات» (۱/ ۰۱3۰ واطبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكيّ 
.)١98 /5(‏ ۱ 

(1) «طبقات الشافعية الكبرى» لابن السّبكيّ (۳/ ۳۰۰). 


لباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية في اختصار النهاية 


سهل الصعلوكي : هو سهل بن محمد بن سلیمان (ت : 6 6۸4۰ . 

الشیخ آبو إسحاق = الأستاذ آبو إسحاق والشیخ آبي إسحاق . 

الشیخ آبو بكر = الصيدلاني . 

الشیخ آبو حامد - القاضي آبو حامد. والشیخ أبو حامد . 

الشیخ آبو زيد المروزي = آبو زید. 

الشیخ أبو علي أو آبو علي السنجي أو الشيخ في شرح التلخيص أو 
الشيخ في شرح الفروع أو الشيخ أبو علي في شرح التلخيص أو الشيخ أبو 
علي في شرح الفروع : o‏ ان من قرية سنج من 
أكبر قرى مرو تفقه على الإمامَيْنِ شيْحَي الطريقتين أبي حامد الإسفرايني 
شيخ العراقيين» ويي بکرالقال شخ الخراسانيين» وجمع بين طريقيهماء 
شرح فروع ابن الحداد» والتلخيص وال لجاب ابن القاص» قال النووي : 
«آتی في شرحیّهما بما هو لائق بتحقيقه وإتقانه» وعلرٌ منصبه» وعظم شأنه» 
وله كتاب طويل جزيل الفوائد 220 ذكر أبو القاسم الرافعي في 
كتابه «التذنیب» أنَّ إمام الحرمين لقب هذا الكتاب الكبير بالمذهب الکبیر» 
وهو شرح المختصر (مختصر المزني) (ت : ۲6۸۹۳۰ 

الشيخ أبو علي في شرح التلخيص = الشیخ أبو علي . 
(۱) «طبقات الفقهاء الشافعية» لابن الصلاح (۱/ 4۸۰). 


(؟) «تهذیب الأسماء واللغات» (۲/ ١١۲)ء‏ واطبقات الشافعية الكبرى» لابن السُّبكيت 
(4/ ۳6). 


العز بن عبد السلام 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية 


الشيخ آبو علي في شرح الفروع = الشیخ آبو علي . 
الشيخ أبو حامد الإسفراييني = أبو حامد الإسفراييني. 
الشیخ الإمام سهل الصعلوكي = سهل الصعلوكي . 
الشيخ في الشرح = الشيخ أبو علي . 

الشيخ في شرح التلخيص = الشيخ أبو علي . 

الشيخ في شرح الفروع = الشيخ أبو علي . 

الشيخ - الشيخ أبو علي . 

صاحب الابانة < آبو القاسم الفوراني. 

صاحب التقریب = القفال الکبیر . 


صاحب التلخیص : هو أبو العباس آحمد بن أبى آحمد» المشهور باین 


القاص» الطيري. وجعله أَبُو سعد بن السمعاني تفسه القاص”'» وکتابه 


التلخیص : مختصر یذکر في كل باب مسائل منصوصة ومخرجة ثم آمورا ذهب 
إليها الحنفية على خلاف قاعدتهم" شرحه أبو عبدالله الحسين الاسماعيلي» 
ثم القفال» ثم صاحبه أبو علي السنجي"» توفي سنة (۳۳9ه)*. 


)۱( 
)۲( 
)۳( 
لق 


«طبقات الشافعية الكبرى» لابن السّبكيّ (۳/ 09). 
(طبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة (۱/ ۱۰۱۷). 
«طبقات الشافعیین» لابن كثير (۱/ ۲۶۱). 
«طبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكيّ (۳/ ۲۰). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


الصيدلاني أو أبو بكر الصيدلاني : محمد بن داود بن محمد الداودي» 
أبو بكر» من أصحاب الوجوه الخراسانيين» شارح مختصر المزني وهو 
شرح يقع في مجلدات() (ت: ۲۷ ه)(. 

الصيرفى أو أبو بكر الصيرفى : هو أبو بكر محمد بن عبدالله» أحد 
أصحاب الوجوه يقال: إنه أعلم خلق الله تعالى بالأصول بعد الشافعي؛ من 
تصانيفه شرح الرسالة وكتاب في الإجماع وكتاب في الشروط (ت: ٠7اه)””‏ . 

القاضی أبو الطيب الطبري = القاضى . 

القاضي أبو الطيب - القاضي . 

القاضي آبو حامد والشیخ آبو حامد: فالاول : هو القاضي أبو 
حامد آحمد بن بشر بن عامر العامري؛ المروروذي» نسبة إلى مرو الروذ» 
الجامع» وشرح مختصر المزني . توفي سنة (۳۲۱۲ه) . 

القاضي حسين = القاضي . 

القاضي : حيث یطلق فالمراد به عند إمام الحرمین وغیره من 
الخراسانيين» وتبعهم العز بن عبد السلام القاضی حسین بن محمد بن أحمد 


(۱) «طبقات الشافعية» لابن قاضى شهبة (۲/ ۲۰). 

(؟) «طبقات الشافعية الكبرى» لابن الشّبكيَ (۵/ ۰)۳14 و«طبقات الشافعية» لابن 
قاضی شهبة /١(‏ ۲۱6). 

(۳) «طبقات الشافعية الكبرى» لابن السّبكئّ (۳/ 185). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


المَرُورَوْزِيَء أبو علي» من أصحاب الوجوه. له «التعليق الکبیر»» قال فيه 
النووي في «تهذيب الأسماء واللغات»: ما أجزل فوائده» وأكثر فروعه 
المستفادة ۱ والقاضي : عند أبي إسحاق الشيرازي» وشبهه من العراقيين» 
هو أبو الطيتّب الطبري: طاهر ابن عبدالله بن عمر الطبري (ت: 0۰ه) 
ويأتي في كتب الفقه القاضي أبو الطيب أو القاضي أبو الطيب الطبري؛ 
ولکر" هذا توقّف بعد القرن الخامس» وأصبح المراد من القاضي هو القاضي 
حسين: الحسین بن محمد المروروذي (ت: 41۲ه). قال النووي: 
«واعلم أنه متی أطلق القاضي في كتب متأخري الخراسانیین كالنهاية 
[«نهاية المطلب» للجويني]» والتتمة امه على إبانة شیْخه الفوراني 
للمتولي]» والتهذیب [للبغوي]» وکتب الغزالي ونحوهاء فالمراد القاضي 
حسين» ومتی أطلق القاضي في کتب متوسّطي العراقيين» فالمراد القاضي 
أبو حامد المروروذي”". قال ابن الشّبكيّ : «فإذا أطلق الشیخ آبو اسحاق 
وشبهه من العراقیین لفظ القاضي مطلقا في فنٌ الفقه فإياه يعنون» [أي أبا 
حامد المروروذي] كما أنَّ إمام الحرمين وغيره» من الخراسانيين يعنون 
بالقاضي : القاضي حسين»"" . 

القشيري = أبو نصر القشيري. 

القفال - القفال الصغير المروزي. 


.)١55 /۱( «تهذيب الأسماء واللغات» للنووي‎ )١( 
.) ١١ه‎ /١( «تهذيب الاسماء واللغات»‎ (۲) 
.)۱۲ /۵( «طبقات الشافعية الکبری»‎ )۳( 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


القفال الشاشی = القفال الکبیر . 

القفال الكبير أو القفال الشاشي : هو محمد بن على بن إسماعيل» 
وهو آول مّن صَتّف الجدل» وشرح رسالة الشافعي وله کتاب نفیس في 
دلائل النبوة» وکتاب جلیل في محاسن الشريعة. وله مصنفات كثيرة لیس 
لأحد مثلهاء وله کتاب في أصول الفقه» وشرح رسالة الشافعي ول وعنه 
انتشر فقه الشافعي فيما وراء النهر"'2. توف (١۳۳ه).‏ وولده صاحب 
التقريب : هو أبو الحسن القاسم بن محمد بن علي القفال الشاشي» وهو 
ابن القفال الكبير (ت : ۳۹۹ه)۳. = القفال الصغير المروزي. 

القفال أو القفال الصغير المروزي: إذا أطلق فى «نهاية المطلب» 
و«الغاية في اختصار النهایة» وفي كتب الخراسانیین : كتعليق القاضي حسين » 
و«الابانة» للفورانی» و«التتمة» ال و«الوسيط» للغزالی» و«البحر» 
للروياني = فهو القفال الصغير المروزي» أبو بكر» عبدالله بن أحمد بن عبدالله 
(ت: ۷ ه) وهو المذكور في كتب المذهب بعامة بعد الجمع بين 
الطريقين» وعند المتأخرين؛ فحيثما يقال : القفال مطلقاء فاعلم أنه القفال 
المروزي الصغير» وهو رس طريقة المراوزة . - ابن القفال الشاشي . 

الماسَرّجسي : هو محمد بن علي بن سهل» أبو الحسن» من أصحاب 
(۱) ما وراء النهر: أي نهر جيحون شمالي أفغانستان الآن. 


(۲) «تهذيب الأسماء واللغات» (۱/ ۲۸۱). 
(۳) «طبقات الشافعية الكبرى» لابن السّبكئ (۳/ 4۷۲). 


الباب الثاني : في جهوده العلمية 


الو جوء الخراسانیین (ت: ۳۸۵ه)۰۳. 


المتأخرون: وهم من بعد الأربعمئة» كما يدل على ذلك استخدام العز 
ذلك في كتاب الأشربة في (فصل في التداوي بالخمر والنجاسات) مقرونا 
بالقاضي حسين (ت: ۰ والمتأخرون في اصطلاح الهيتمي یمتد من 
بعد عصر النووي (ت: 1۷5ه) إلى القرن العاشر؛ كما دلت عليه عباراته 
في الفتاوى الفقهيّة الكبرى" . 

المُتَولّي : عبد الرحمن بن مأمون» آبو سعد له «التَّيمَة على إبانة 
شَيْخْه الفوراني» وصل فيها إلى الحدود. قال النووي في ترجمة الفوراني : 
سمى المتولي كتابه التتمة؛ لكونه تتميمًا للابانة [للفوراني]» وشرحا لها 
وتفريعًا عليها؟ (ت : ٤۷۸‏ ه) . 

المحاملی : أحمد بن محمد بن أحمدء أبو الحسن» صف «المجموع» 
و«التجرید». و«المقنع» (ت : 1۱۵ ه)*. 

المحمدون الأربعة: هم محمد بن جریر الطبري» ومحمد بن المنذر» 


ومحمد بن خزیمة» ومحمد بن نصر » قال ابن السّبكيّ عنهم : (والمحمدون 


(۱) «تهذیب الأسماء واللغات» (۲/ ۲۱۲). 

(؟) انظر مثلاً: «الفتاوی الفقهية الکبری» (۳/ ۲۱ لابن حجر الهيتمي ؛ قوله: «کلام 
الشافعي والأصحاب والشیخین وأکابر المتأخرین! و(۳/ 55): «اعتمده جمع 
محققون من المتأخرین كالزركشي) . 

(۳) «تهذیب الأسماء والصفات» (۲/ ۱۸۰). 

.)۳۹۹ /۱( «تهذیب الاسماء واللغات» (۲/ ۲۱۰)) واطبقات الشافعیین» لابن کثیر‎ )٤( 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


الاربعة من أصحابنا وقد بلغوا درجة الاجتهاد المطلق» ولم یخرجهم ذلك 
عن کونهم من صحاب الشافعي المخرجین على أصوله» المتمذهبین بمذهبه 
لو فاق اجتهادهم اجتهاده. . . فإنهم وان خرجوا عن رأي الامام الاعظم في 
مسألة من المسائل فلم يخرجوا في الأغلب» فاعرف ذلك» واعلم أنهم في 
أحزاب الشافعية معدودون» وعلى أصوله مخرجون» وبطريقته مُتهدّبون» 
وبمذهبه متمذهبون»7" . 

المحققون : يستخدم إمام الحرمين في «نهاية المطلب» وتبعه العز بن 
عبد السلام في «الغاية في اختصار النهایة» هذا اللفظ کثیرا» وقد تتبّع الدکتور 
الدیب رحمه الله ذلك عند الجُوَيْنِيَ في «نهاية المطلب» فظهر له أَنَّ المحققین 
عنله هم : 

۱ - صاحب التقریب : القاسم بن محمد بن علي» ابن القفال الکبیر 
المروزي (ت: ۳۹۹ه)۲۲. 

۲ القفال الصغیر المروزيء» عبدالله بن أحمد (ت : 4۱۷ه). 

د الأستاة او سکاف الاسفراييني (ت : ۱۸ه). 

5 - الشيخ آبو بكر الصيدلاني (ت: ۲۷٤ه).‏ 

۵ - الشیخ أبو علي السَّنْجِيَ (ت: 4۳۰ه). 


۲ - الشيخ أبو محمد الجُوَيْنِيَ (ت : 178ه). 


)۱( «طبقات الشافعية الکبری» (۲/ 5؟١).‏ 
(؟) «طبقات الشافعية الکبری» لابن السُّبكئ (۳/ ۷۲). 


الباب الثاني : في جهوده العلمية 


العز بن عبد السلام 


۷ القاضی حسین (ت : 1۲ 4ه). 


المحمودي المروزي» من آصحاب الوجوه (ت بعد : ۳۰۰( 


المُرّيَ : هو إسماعيل بن يحيى» أبو إبراهيم» تلمیذ الشافعي وناصر 
مذهبه؛ قال النووي : «صَنّ المزني كتابًا مفردا على مذهبه لا على مذهب 
الشافعي»» وقال إمام الحرمين في «نهاية المطلب» : «وإذا انفرد المزني 
برأي» فهو صاحب مذهب» فاذا خرّج للشافعي قولاء فتخريجه أولى من 
تخريج غيره» وهو يلتحق بالمذهب لا محالة» . صنف كتبًا كثيرة منها 
(المختصر) و«الجامع الکبیر» و«الجامع الصّغير) و«المنشور» و«المسائل» 
و«کتاب نهاية الاختصار» (ت : ۲14ه)*. 

يونس بن عبد الأعلى : صاحب الشافعي» وآحد رواة مذهبه الجدید 


(ت : ۲۲6ه)(*۲. 


(۱) «طبقات الشافعية الکبری» لابن السّبكي (م/ ۰۲۳۵۰ و«طبقات الشافعیة» لابن 
قاضي شهبة (۱/ ۰۱۱۹ 

(۲) «تهذیب الاسماء واللغات» (۲/ ۲۵۲). 

(۳) «نهاية المطلب» (۱/ ۱۲۲). 

(4) «طبقات الشافعية الکبری» لابن الشّبكيّ (۲/ .)٩۳‏ 


(۵) «تهذیب الأسماء واللغات» (۲/ ۱۷۸). 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


* طريقة العراقبین وکتبهم : 

بعد تعلیق الشیخ أبي حاصد الإسفراييني» وهو في نحو خمسین 
مجلداء مدار كتب أصحاب الشافعي العراقيين أو جماهيرهم مع جماعة من 
الخراسانيين» جمع فيه من النفائس ما لم يشاركه في مجموعه غيره» من 
كثرة المسائل والفروع وذكر مسائل العلماء وبسط أدلّتها والجواب عنهاء 
وعنه انتشر فقه أصحاب الشافعی العراقيين» وهو شيخ طريقة العراق . 

وممن تفقه عليه من آئمة الأصحاب أبو الحسن الماوردي» صاحب 
«الحاوي الکبیر»» والقاضي آبو الطیّب الطبري» صاحب «التعلیقة» المشهورت 
وسّلیم الرازي» صاحب المجرد». وآبو الحسن المحاملي» صاحب 
«المجموع»» وآبو علي البندنيجي صاحب الذخيرة» وغیر هولاء ممن 

يُحصى كثرة . 

فإذا أطلقوا في الكتب لفظ : قال أصحابنا العراقيون كذاء وطريقة 
أصحابنا العراقيين كذاء فمرادهم الشيخ أبو حامد الاسفراييني وأتباعه 
هؤلاء المذكورن. 

كما أنهم إذا قالوا: في كتب العراقيين كذاء فانه يشمل كتب أصحاب 
الطريقة المذكورين وسائر كتب أئمة العراقيين. 

وأما طبقات طريقة العراقيين» فأولها كان من طبقة أصحاب الشافعي» 
منهم : أبو ثور إبراهيم بن خالد الكلبي البغدادي الذي تفقه على الإمام 
الشافعي رحمه الله ومنهم الإمام أحمد بن حنبل» وأبو جعفر الخال أحمد 
ابن خالد البغدادي» وأبو جعفر النهشلي ثم البغخدادي» وأبو عبدالله الصيرفي» 


الباب الثاني : فى جهوده انعلمية 


وأبو عبد الرحمن أحمد بن یحبی بن عبد العزیز البغدادي» والحارث بن ضریج 
ال وهو الذي نقل كتاب الشافعي «الرسالة» إلى عبد الرحمن بن مهدي 
(ت: ۸۲۳ والحسن بن عبد العزيز المصري نزيل بغداد» والكرابيسي : 
الحسين بن علي البغدادي (ت: 58 1ه). 

والطبقة الثانية من العراقيين» كان على رأسهم : أبو القاسم الأنماطي» 
وأبو بكر النيسابوري» وأبو جعفر محمد بن أحمد بن نصر الترمذي» والقاضي 
أبو عبيد علي بن الحسين بن حربويه البغدادي» وأبو إسحاق الحربي» وأبو 
الحسن المنذري . 

والطبقة الثالثة من العراقيين» كان على رأسهم : ابن سُرَيج : آبو العباس 
أحمد بن عمر بن سريج القاضي البغدادي شيخ الشافعية في عصره» ومنهم 
أبو سعيد الإصطخريء وأبو علي بن خيران» وأبو حفص المعروف بابن 
الوکیل : عمر بن عبدالله البغدادي . 

والطبقة الرابعق وهم تلامذة الثالئة» على رأسهم آبو إسحاق المروزي» 
وأبو علي بن أبي هريرة» وأبو ایب محمد بن فضل بن مسلمة البغدادي 
وأبو بكر الصيرفي البغخدادي» وأبو العباس بن القاضي» وأبو جعفر 
الأستراباذي» وأبو بكر أحمد بن الحسين بن سهل الفارسي صاحب «عيون 
المسائل في نصوص الشافعي» (ت: ٠0"ه)ء‏ ومنهم أبو الحسين أحمد بن 
محمد بن أحمد بن القطان (ت: 154ه). 

ثم جاءت الطبقة الخامسة من بعدهم» وعلى رآسهم : الداركي وهو: 
أبو القاسم عبد العزيز بن عبدالله البغدادي شيخ العراق» وأبو علي الطبري» 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية ف اختصار النهاية 


واو ال .بن الزن 

ثم جاءت الطبقة السادسة من بعدهم» وهم تلامذة الطبقة الخامست 
وعلى رأسهم : أبو حامد الاسفراييني : آحمد بن محمد بن أحمد البغدادي 
(ت: ۰7ه) وأبو الحسن الماسرجسي» وأبو الفضل النسوي . 

ثم جاءت الطبقة السابعة» ومن أشهرهم أبو الحسن الماوردي صاحب 
كتاب «الحاوي»» والقاضي آبو الطيب» وسّليم بن أيوب الرازي» وأبو الحسن 
المحاملي» والشاشي؛ والبندنيجي. والقاضي أبو سعيد الأبيوردي . 

ثم جاءت الطبقة الثامنة» وهي من خواتم طريقة العراقیین : منهم 
القاضي آبو السائب عقبة بن عبدالله بن موسی الهمداني وأبو الحسن المحاملي 
الكبير» وأبو سهل أحمد بن زیاد. وأبو بكر محمد بن عمر الزيادي البغدادي. 
وأبو محمد الجوزجاني وأبو الطيب الصائد الخلال(). 

ومن كتب العراقيين: المجموع واللباب والمقنع للمحاملی» والذخيرة 
۳ علي البندنيجي. والتقريب والمجرد لسّلِيم الرازي» وتعليق القاضي 
آبي الطیب الطبري» والحاوي الکبیر» والاقناع للماوردي» والمعتمد لأبي 
نصر البندنيجي» والمهذب والتنبیه للشیخ أبي (سحاق الشيرازي» والشامل 
لابن الصباغ» والتهذیب لنصر المقدسي. وحلية الفقهاء لفخر الاسلام الشاشي. 
والعدة للحسین بن علي الطبري والذخائر لمجلي» وتعليقة الشیخ آبي 
حامد الاسفراييني والذخيرة للبندنيجي والدریق للشیخ أبي حامد وتعليقة 
البندنيجي» والمجموع والاوسط للمحاملي» والمقنم» واللباب. والتجرید 


)۱( «المدخل إلى دراسة المذاهب الفقهیة» (ص : ۳۶) وما بعدها. 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


للمحاملي» واللطيف لأبي الحسن بن خيران» والكفاية للعبدري» والتهذیب 
لنصر المقدسيء والكافي وشرح الإشارة له والكفاية للمحاجري والتلقين 
لابن سراقة» وتذنيب الأقسام للمرعشي» والكافي للزبيدي» والمطارحات 
لابن القطان» والشافي للجرجاني» والتجريد له» والمعاياة له» والبيان 
للعمراني والانتصار لابن أبي عصرون» والمرشد له والتنبيه والإشارة له 
والعدة لأبي عبدالله الحسین بن علي الطبري» وبحر المذهب للروياني 
والحلية للروياني» والتنبیه لأبي إسحاق الشيرازي» وشرحه لابن یونس» 
وشرحه لابن الرفعة» ودفع التمویه عن مشکلات التنبيه لاحمد بن کتاسب". 
¥ ¥ 

* طريقة الخراسانيين وكتبهم : 

هذه الطريقة وصفها أبو بكر السمعاني بأنها أمتن طريقة» وأوضحها 
تهذيبًا وأكثرها تحقيقا؛ وهو مقتضى كلام النووي فيما سيأتي. وشيخ هذه 
الطريقة الققال الصغير المروزيّ: عبدالله بن أحمد بن عبدالله» الإمام الزاهد 
الجليل البحرء أحد أئمة الدنيا . 

قال ابن السّبكيّ : وقد صار معتمد المذهب على طريقة العراق وحامل 
لوائها أبو حامد الإسفرايني» وطريقة خراسان والقائم بأعبائها القفال 
المروزي؛ هما رحمهما الله شيخا الطريقتين إليهما المرجع» وعليهما 
النغرل. 


(۱) تتمة «المجموع) لابن السّبكيّ (۱۰/ ۵). 
(۲) «طبقات الشافعية الکبری» (۵/ 5 ۵). 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


وفي کتب الشافعية إذا آطلقوا لفظ قال أصحابنا الخراسانیون كذاء 
وطريقة أصحابنا الخراسانيين كذا فمرادهم القفال المروزي» شيخ طريقة 
خراسان وأتباعه. وهم أبو بكر الصيدلاني» وأبو القاسم الفوراني» والقاضي 
حسين المرورزوزي» والشيخ أبو محمد الجويني وأبو علي السنجي» قيل 
والمسعودي" فتارة يقولون: قال الخراسانیون» وتارة يقولون: قال 
المراوزةت وهما عبارتان عن معبّر واحد. 

فالخراسانيون» وان كانوا عم من المراوزة؛ لأنَّ مدن خراسان العظيمة 
أربعة : مروء ونيسابور» وبلخ وهراة لكنهم يعبرون تارة عن طريقة 
الخراسانيين بقولهم : قال المراوزة» لأن شيخ طريقة الخراسانيين ومعظم 


أتباعه مراوزقت فالقفال المروزي آخذ عن آبي زید المروزي» عن ابي إسحاق 


)۱( هو محمد بن عبدالله بن مسعود بن أحمد بن محمد بن مسعود المسعودي الإمام 
آبو عبدالله المروزي» المتوفی في حدود سنة (۲۰ه)؛ ومن المفید الاشارة إلى 
قول الشیخ أبي عمرو بن الصلاح كما نقله عنه ابن السّبكيّ في «طبقات الشافعية 
الکبری» (4/ ۱۷۳): "كل ما يوجد في کتاب «البيان» للعمراني منسوبا إلى 
المسعودي فانه غير صحيح النسبة إليه وإنما المراد به صاحب «الإبانة» أبو القاسم 
الفوراني؛ قال : وذلك أنَّ الإبانة وقعت في اليمن منسوبة إلى المسعودي على 
جهة الغلط لتباعد الدیار» . 
قلت [القائل ابن السّبكيّ]: وقال أبو عبدالله الطبري صاحب «العدة» في أولها 
بعد أن ذكر ما ذكره ابن الصلاح إِنَّ «الإبانة» تنسب في بعض بلاد خراسان إلى 
اشا وفي بعضها إلى الشاشي» وما ذكره ابن الصلاح من أن كل ما يوجد عن 
المسعودي في «البيان» فهو عن «الإبانة» . 


الباب الثاني j:‏ جهوده العلمية 


المروزي والشيخ آبو حامد الإسفرايبني أخذ عن آبي القاسم الداركي» عن 
آبي إسحاق المروزي . 

فأبو إسحاق المروزي إليه منتهی الطریقین : طريقة البغدادیین وطريقة 
الخر اسانیین . 

وأمّا طبقات طريقة الخراسانیین فقد كانت الطبقة الأولى منهم هي 
طبقة أصحاب الشافعي : منهم إسحاق بن راهویه الحنظلي ومنهم حامد بن 
يحيى بن هانیء البلخي» وقد أخذ عن الشافعي وآکثر عن سفیان بن عبينة 
(ت : 7١٠ه)ء‏ في حياة الشافعيٌ» وأبو سعيد الأصفهاني الحسن بن محمد؛ 
وهو أول من حمل علم الشافعي إلى أصفهان» وأبو الحسين النيسابوري علي 
ابن سلمة بن شقيق (ت : ۲۵۲ه). 

والطبقة الثانية طبقة تلامذتهم» وعلى رأسهم : أبو بكر ابن إسحاق بن 
خزيمة صاحب الصحيح» وأبو عبدالله محمد بن نصر المروزي (ت: 95١ه)ء‏ 
وأبو محمد المروزي عبدان بن محمد بن عيسى» وأبو عاصم فضيل بن 
محمد الفضيلي الكبير» فقيه هراة ومفتيهاء وأبو الحسن الصابوني» وأبو 
سعيد الدارمي» وأبو عمرو الخفاف رئيس نيسابور» وأبو عبدالله محمد بن 
إبراهيم العبدي البوشنجي . 

ثم بعد ذلك تلتهم طبقة ثالثة هي طبقة تلامذة هولاء وعلى رأسهم : 
أبو علي الثقفي» وأبو بكر أحمد بن إسحاق بن أيوب الصبغيّ» وأبو بكر 
المحمودي المروزي» وأبو الفضل يعقوب بن إسحاق بن محمود الهروي . 


ثم بعد ذلك تلتهم طبقة رابعة هي تلامذة الطبقة الثالثة › منهم أبو إسحاق 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


المروزي تلمیذ ابن سريج» والذي تلتقي عنده سلسلة الطریقتین» وأبو الولید 
حسان بن محمد القرشي النيسابوري» وآبو الحسین النسوي» وآبو بكر 
البيهقي» وآبو منصور عبدالله بن مهران» وهو من آکابر أصحاب الوجوه. 

وتأتي بعد ذلك الطبقة الخامست وعلى رأسهم : أبو زيد المروزي» 
وأبو سهل الصعلوكي» وأبو العباس الهروي» وأبو حفص الهروي. 

وتأتي الطبقة السادسة من تلامذتهم» وعلى رأسهم : أبو بكر القفال 
المروزي شيخ الطريقة» وأبو الطيب الصعلوكي» وأبو يعقوب الأبيوردي» 
وأبو إسحاق الاسفراييني . 

ثم تأتي الطبقة السابعة» وعلى رأسهم : القاضي حسين» وأبو علي 
السنجي. وأبو بكر الصيدلاني . 

ثم تأتي الطبقة الثامنة من الخراسانيين» وعلی رآسهم : إمام الحرمین . 

ثم تأتي الطبقة التاسعة» وهي من أواخر طبقات هذه السلسلة فمنهم 
إلكيا الهراسي» وآبو سعد المتولي» ومحيي السنة البغوي» والروياني 
وحجة الاسلام الغزالي . 

فمن کتب الخراسانیین : «نهاية المطلب» لامام الحرمین» وكتب 
الغزالي : (البسیط) و«الوسیط» و«الوجیز» و«الخلاصة) وتعلیق القاضي 
حسين» والفتاوی له» والسلسلة للجويني» والجمع والفرق له والابانت 
والعمدة کلاهما للفوراني والتتمة للمتولي» والتهذیب للبخوي والعدة ۳۹ 
المکارم الروياني ؛ وبحر المذهب لأبي المحاسن الروياني» ومصّفات أبي 
علي السنجي الذي شرح مختصر المزني» والذي سماه إمام الحرمین بالم‌ذهب 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


الکبیر» وشرح تلخیص ابن القاص» وشرح فروع ابن حداد» التي اهتم 
الخراسانیون بشرحها كثيراء وشرح الوسیط لابن الرّفعة» وإشكالات الوسیط 
والوجیز للعجيلي» وحواشي الوسیط لابن السكري» وإشكالات الوسیط 
لابن الصلاح" . 

قال النووي: واعلم آنه متى أطلق «القاضي» في كتب متأخري 
الخراسانيين كالنهاية» والتتمة» والتهذيب» وكتب الغزالي» ونحوها فالمراد 
القاضي الحسين» ومتى أطلق «القاضي» في كتب متوسطي العراقیین فالمراد 
القاضي آبو حامد المرورذي"" . 

وإذا قالوا: في کتب الخراسانیین كذاء فان هذا الاطلاق یشمل کتب 
آصحاب الطريقة المذکورین وساثر کتب اة خراسان"۳. 
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* الأصحاب وأصحاب الوجوه في المذهب : 
عند دراستنا لفقه الإمام» وأصحاب الطریقتین = ينبغي التمییز بين 
قولهم : «الأصحاب». أو «أصحاب الشافعی»» وقولهم: «أصحاب الوجوه» . 
فإذا أطلقوا في الكتب لفظ «الأصحاب» فهذا الإطلاق يعم أصحاب 


۰1 /۱۰( تتمة «المجموع» لابن الشّبكيّ‎ )١( 

(۲) «تهذيب الأسماء واللغات» (۱/ .)١58‏ 

(۳) «مقدمة مرشد الأنام لبر أ الإمام»» أحمد بك الحسيني (71/8/7) وما بعدها 
(مخطوط)؛ نقلاً عن «نهاية المطلب»۰ مقدمة المحقق (ص : .)١57‏ 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


الطریقین ومن عاصرهم ومن كان قبلهم من الأئمة العظام ومن كان بعدهم . 

ثم بعد أصحاب الطريقين جماعةٌ من الأصحاب ينقلون الطريقين كأبي 
عبدالله الخلیمی » والرویانی صاحب (البحر»» ومجلى صاحب «الذخائر)» 
وامام الحرمین» والمتولي صاحب «التتمة»» والغزالي» وغیرهم . 

وأما «آصحاب الوجوه». فهم أخصنٌ من لفظ الأصحاب لان كل هن 
كان من أصحاب الوجوه يدخل تحت لفظ الأصحاب ولا عكس» وأصحاب 
الو جوه معروفون ویدخل فیهم أصحاب الطریقین (6؛ وأمّا تحديد توصيف 
«أصحاب الوجوه» فقد جاء من کلام الامام ابن الصلاح في «آدب المفتي 
والمستفتي» قوله : «آن يكون في مذهب إمامه مجتهدًا مقيّدًا فیستقل بتقرير 
مذاهبه بالدليل» غير أنه لا يتجاوز فى أدلَّته أصول إمامه وقواعده» ومن شأنه 
أن يكون عالمًا بالفقه. خبيرًا بأصول الفقه. عارفا بأدلة الأحكام تفصيلاً» 
بصيرا بمسالك الأقيسة والمعاني» تام الارتياض في التخريج والاستنباط 
یم بالحاق ما ليس بمنصوص عليه في مذهب إمامه بأصول مذهبه وقواعده 
ولايعرى عن شوب من التقليد له لإخلاله ببعض العلوم والادوات المعتبرة 
في المستقل . مثل أن يخلّ بعلم الحديث أو بعلم اللغة العربية» وكثيرا ما وقع 
الإخلال بهذين العلمين في أهل الاجتهاد المقيد. ويتخذ نصوص إمامه 
أصولا يستنبط منها نحو ما يفعله المستقل بنصوص الشارع وربما مربه 
الحكم وقد ذكره إمامه بدليله» فيكتفي بذلك فيه ولا يبحث هل لذلك الدليل 


)١(‏ «مقدمة مرشد الأنام برأم الإمام»» أحمد بك الحسيني (۲/ 1۷۸) وما بعدها 
(مخطوط)؛ نقلاً عن «نهاية المطلب»» مقدمة المحقق (ص: .)١57‏ 


الباب الثاني : في جهوده العلمية 


من معارض؟ ولا يستوفي النظر في شروطه كما يفعله المستقل» وهذه صفة 
أصحاب الوجوه والطرق فى المذهب"" . 

وقد اعتنی الما النووي بتبيان أصحاب الوجوه من فقهاء الشافعية 
في تراجمهم في کتابه «تهذيب الأسماء واللغات»؛ فقد میّزهم بذکر هذه 
الصفة بهم ؛ ولعله أوّل من میزهم في التراجم ؛ والله آعلم ۳ . 
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* المقارنة بين طريقة العراقيين وطريقة الخراسانيين والجمع بینهما : 
التفضيل بين الطريقتين» تفضيلٌ في المنهج والتأليف والتفریع» فطريقة 
العراقيين أثبثُ» وطريقة الخراسانيين أحسنٌ تألیفا؛ قال النوويٌ رحمه الله : 
«واعلم أن نقل أصحابنا العراقيين لنصوص الشافعي وقواعد مذهبه ووجوه 
متقدمي آصحابنا أتقن وأثبت من نقل الخراسانيين غالبا والخراسانيون 
أحسن تصرفا وبحثا وتفريعًا وترتيبًا غالبًا: ومما ينبغي أن يرجّح به أحد 
القولين» وقد أشار الأصحاب إلى الترجيح به» أن يكون الشافعي ذكره في 
بابه ومظنته وذكر الآخر في غير بابه بأن جرى بحث وكلام جر إلى ذكره» 
فالذي ذكره في بابه آقوی ؛ لاله آتی به مقصودا وقرّره في موضعه بعد فكر 
طویل» بخلاف ما ذكره في غير بابه استطرادًا فلا يعتنى به اعتناؤه بالأول. 


(۱) «أدب المفتي والمستفتي» لابن الصلاح (ص: ۹۵). 
(؟) انظر فقرة (معجم مصطلحات رجال المذهب وكتبهم المذكورين في الغاية في 
اختصار النهاية) من هذه المقدّمة. 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


وقد صرح أصحابنا بمثل هذا الترجیح في مواضع لا تتحصر»(. 

ار من جمع بين طریقتی العراق وخراسان الامام آبو علي اج : 
الحسین بن شعیب بن محمد (ت : 4۳۰ه)؛ قاله تاج الدین السبكي في 
ول ترجمته(؟ . 

وقال آیضا عن الفوراني (ت: ٩۱‏ ه) عبد الرحمن بن محمد بن أحمد: 
إنه ذکر في خطبة الابانة أنه بن الأصمّ من الأقوال والوجوه قال التاج 
السّبكي : وهو من آقدم المبتدئین لهذا الأمر۳. 

وهکذا انتهی فقه الشافعي إلى هاتين الطریقتین» وأصبحت الکتب 
المعتبرة لا تعدوهماء فمتی اتفقت الطائفتان على فرع من الفروع. كان هذا 
القول المعتمد في المذهب . 

ثم ظهر بعد ذلك عدد من العلماء ممّن لم یتقیّدوا بالنقل عن مدرسة 
واحدة منها» بل نقلوا عن هذه وتلك» مثل الرّوياني (ت: ۵۰۲ه) صاحب 
«البحر)› وأبي بكر محمد بن أحمد الشاشي (ت: ۵۰۷ه)» صاحب کتاب 


.)1۹ /۱( «المجموع»‎ )١( 

(۲) «طبقات الشافعية الکبری» (4 / ۳۶). 

)۳( قال ابن السّبكيّ في «طبقات الشافعية الکبری» (۵/ ۱۱۰): «وکان کثیر التقل» 
والناس یعجبون من كثرة حط إمام الحرمین علیه» وقوله في مواضع من النهاية : 
إن الرجل غير موثوق بنقله . والذي أقطع به أنَّ الامام لم يرد تضعیفه في التقل 
من قبل کذب ؛ معاذ الله» وانما الامام كان رجلاً محققا مدققاء یغلب بعقله على 
نقله» وکان الفوراني رجلاً نالا فکان الامام يشير إلى استضعاف تفقهه» فعنده 


أنه ربما أتي من سوء الفهم في بعض المسائل» هذا أقصى ما لعل الامام یقوله» . 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


«حلية العلماء في معرفة مذاهب الفقهاء» المسمّی بالمستظهري. وابن الصباع : 
عبد السید بن محمد البغدادي (ت : ۰۵۶۷۷ صاحب کتاب «الشامل شرح 
مختصر المزني»؛ هم عراقیون ینقلون عن الطریقتین . 

والمتولي : عبد الرحمن بن مأمون النيسابوري (۷۸٤ه)»‏ صاحب 
«التتمة»» وإمام الحرمین : عبد الملك بن عبدالّه (ت: ۶۷۸ه) صاحب «نهاية 
المطلب» والامام الغزالي (ت : ۰۵۵۰۵ صاحب «البسیط» و«الوسيط» 
و«الوجیز»» خراسانیٌون ینقلون عن العراقیین . 

وربما یعتمد كل غير طریقته في الفروع» فدوّنوا الفقه وجمعوا بين 
الطريقتين. 

ثم قام إمام الحرمين بجمع طرق المذهب ووجوه الأصحاب المتقدمين 
في عمله العظيم «نهاية المطلب في دراية المذهب»» وقام بالترجيح فيما 
اختلف فيه الأصحاب» في ضوء قواعد المذهب» وسار تلميذه الغزالي من 
بعده على نهجه وأكمل ما بدأه وهذبه وفتح المجال لتهذيب المذهب 
وتنقيحه» ذلك الغرض الذي خدم وختم بجهود الإمامين الرافعي والنووي؛ 
ولهذا استحقا لفت الشیخین عند انمه المذهب. 
# تحریر المذهب : 

بدأ فقه الشافعي قدیمه وجدیده یلتقیان في قول موحد یمشل مذهب 
الشافعي والراجح من قوله. وقد توّجت الطريقة الثالشة الجامعة بين 
العراقیین والخراسانیین بظهور الامامین الجلیلین : الرافنعي؛ والنووي» 
اللذین قاما باکبر دور في تحریر المذهب وإرساء قواعده» وبظهورهما دخل 


الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


المذهب في دور التحریر والتتقیح. غير أنه يمكن عد کتاب «المهذب» لأبي 
إسحاق الشيرازي» و«الوسيط» لأبي حامد الغزالي» أكثر الكتب تمثيلاً 
للمذهب عند علماء الفترة السابقة لظهور النووي» الذي يقول في هذين 
الكتابين : «واشتهر منها لتدريس المدرسين وبحث المشتغلين: كتاب 
«لمهذب» للعالم العلآمة شيخ المذهب أبي إسحاق الشيرازي» وکتاب 
(الوسیط» لحجّة الإسلام أبي حامد محمد بن محمد الغزالي» وقد أصبح 
دروس وبحث المحصّلين المحققين» وحفظ الطلاب المعتنين فيما مضى 
من الزمان» وفي هذه الأعصار في هذين الكتابين» لما فيهما من الفوائد 
والتحقیقات(۱)) . 
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* قواعد الترجبح بين الأقوال والأوجه : 

سلك الشافعية منهجًا علميًا في الترجیح بين الأقوال والأوجه» سواء 
تعارض قولان : قدیم وجديد» أو قولان جدیدان» وكذلك عند تعارض 
الأوجه. 

. -إذا تعارض قولان قديم وجديد فالعمل بالجدید"‎ ١ 

۲ -إذا تعارض قولان جدیدان: هناك قواعد وأسس يعتمد عليها 
المفتي عند تعارض القولين» وليس له أن يختار أحدهما كيفما يشاء ودون 


(۱) انظر: «المجموع» للنووي (۱/ »)١5‏ و«المذهب في الشافعية» (ص : ۱۵۸ - 
۲ . 


(۲) انظر: فقرة (مصطلحات الشافعية) : (القديم). 


العز بن عبد السلام الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


نظر واجتهاد» ومن هذه القواعد : 

أ- العمل بآخر القولین من حيث التاریخ : فینظر أي القولین متأخر 
عن الاخر من حيث الزمن فیعمل بآخرهما. 

ب - فان لم يُعلم المتقدم من المتأخر فالعمل بما رجحه الشافعي من 
الأقوال وهاتان الحالتان عندما یکون القولان الجدیدان في وقتین مختلفین . 

یقول النووي : «لیس للمفتي ولا للعامل المنتسب إلى مذهب الشافعي 
رحمه الله في مسألة القولين. . . أن يعمل بما شاء منهما بغیر نظر . بل عليه 
في القولین العمل بآخرهما إن علمه» أو بالذي رجحه الشافعي». 

مّا [ذا قالهما في وقت واحد ولم يرجح أحدهماء أو لم یعلم آقالهما 
في وقت واحد أو لم يرجح آحدهما أو لم یعلم آقالهما في وقتین أو وقت 
واحد فعلى المفتي : 

ت - البحث عن أرجح القولين إن كان أهلاً للترجيح أو التخريج وإِلا 
نقل الراجح منهما عن أصحاب الترجيح والتخريج . 

ث - التوقف وذلك إن لم يتمكن من الترجيح بأي طريق . 

يقول النووي : «وإن قالهما في حالة ولم يرجح واحدًا منها. ۰۰۰ أو 
نقل عنه قولان ولم يعلم أقالهما في وقت أم في وقتين وجهلنا السابق» وجب 
البحث عن أرجحهما فيعمل به فان كان أهلاً للتخريج أو الترجيح استقل 
به متعرفًا ذلك من نصوص الشافعي ومآخذه وقواعده فان لم يكن أهلاً 


(۱) «المجموع» للنووي .)18/١(‏ 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الفاية ‏ اختصار النهاية 


فلینقله عن أصحابنا الموصوفین بهذه الصفة» فان کتبهم موضحة لذلك فان 
لم یحصل له ترجیح بطریق توقف حتی یحصل»۳. 

۳ - الترجیح بين الأوجه : 

۱) يعرف الراجح بما سبق إلا أنه لا اعتبار فيهما بالتقدم والتأخر إلا إذا 
وقعا من شخص واحد . 

۲) يترجح المنصوص على المخرج إلا إذا لم يوجد فرق بين المخرج 
والمنصوص. فإذا كان أحدهما منصوصًا والآخر مخرجًا فالمنصوص هو 
الصحيح الذي عليه العمل غالبّا!۳. 

۳ «النص على فساد مقابله»*۲: يعرف الراجح من الأوجه عند النص 
على الوجه الآخر بأنه فاسد. فيكون الأول هو الصحیح. 

4) «إفراده في محل أو جواب»**: فإذا آفرد الوجه في مسألة خاصة» 
أو إجابة عن سؤال خاص فالعمل عليه في تلك المسألة لكونه خاصًا بها. 

۵ اعتبار ما صححه الاعلم فالأورع : وذلك حينما يكون المفتي ليس 
أهلاً للترجيح بين الأقوال أو الأوجه فإنه يعتمد ما صححه الأكثر والأعلم 


.)۱۸ /۱( «المجموع» للنووي‎ )١( 

(0) «المجموع» للنووي .)58/١(‏ 

(9) «المجموع» للنووي .)58/١(‏ 

۹3 «حاشيتا قليوبي وعميرة» (۱/ ۰)۱۸ و«المجموع» للنووي (۱/ 19). 
)0( راجع الهامش السابق . 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية 


والاورع فإن تعارض الاعلم والأورع قَدّم الاعلم(. 

5) اعتبار صفات الناقلین للقولین أو الوجهین : فان المفتي |ذا لم یجد 
ترجيحًا عن أحد» اعتبر صفات الناقلین للقولین أو القائلین للوجهین فما رواه 
البويطي والربیع المرادي والمزني مقدّم عند آصحابنا على ما رواه الرییع 
الجيزي وحرملة . 

۷ ما وافق آکثر أئمة المذاهب : فإذا كان أحد الوجهین یوافق آراء أكثر 
آئمة المذاهب. فیترجح الوجه الذي عليه الأكثرية» حکی القاضي حسین 
فیما إذا كان للشافعي قولان أحدهما یوافق آبا حنيفة وجهین لأصحابنا : 

آحدهما : أن القول المخالف أولى» وهذا قول آبي حامد الاسفراييني 
فان خالفه الشافعي إنما خالفه لاطلاعه على موجب المخالفة . 

الثاني : القول الموافق آولی وهو قول القفال ؛ وهو الأصح؛ والمسألة 
المفروضة فیما إذا لم يجد مرجخا فیما سبق" . 


۷ 4 4 


* اصطلاحات النووي في الترجیح : 
وللامام النووي رحمه الله اصطلاحات في الترجیح آوردها في مقدمة 
کتابیّه : «روضة الطالبین وعمدة المفتين»» و«منهاج الطالبین وعمدة المفتین»؛ 


() «المجموع» للنووي (۱/ 1۸). 
(۲) «المجموع» للنووي (۱/ 1۸). 
(۳) «المجموع» للنووي (۱/ ۰۸). 


الباب الثاني : فى جهوده العلمية الغاية فى اختصار النهاية 


نوردها مشروحة للإيضاح من كلام الجلال المحلّي؛ قال النوويٌ : 

١‏ - فحیث أقول في الأظهر أو المشهور فمن القولين أو الأقوال [أي 
للشافعي]() فإن قويّ الخلاف [لقوة مدركه؛ وقوة المدرك وضعفه راجع 
للدليل الذي استند إليه الإمام الشافعي] قلت: الأظهرء وإلا فالمشهور. 

؟ - وحيث أقول الأصح أو الصحيح فمن الوجهين أو الأوجه [للأصحاب 
يستخرجونها من كلام الشافعي ه]”" فان قوي الخلاف . قلت : الأصح› 
وإلا فالصحیح. 

۳ - وحيث أقول المذهب فمن الطريقين أو الطرق [وهي اختلاف 
الأصحاب في حكاية المذهب كأن يحكي بعضهم في المسألة قولين أو وجهين 
لمن تقدم. ويقطع بعضهم بأحدهما ثم الراجح الذي عبر عنه بالمذهب ما 
طريق القطع أو الموافق لها من طريق الخلاف أو المخالف لها]9' . 

٤‏ - وحيث أقول النص فهو نص الشافعي رحمه الله ويكون هناك وجه 
ضعيف أو قول مخرج. 

 »‏ وحيث آقول الجديد [وهو ما قاله الشافعيّ بمصر] فالقديم خلافه 
أو القديم [الذي قاله الشافعي ببغداد] أو في قول قديم فالجديد خلافه . 


( زيادة من «شرح المحلي على منهاج الطالبين» (۱/ ۱۳)؛ وقاله النووي في 
«المجموع» /١(‏ 15). 

(۲) زيادة من «شرح المحلي على منهاج الطالبین» (۱/ ۱۳). 

(9) زيادة من «شرح المحلي على منهاج الطالبین» (۱/ ۱۳). 

() زيادة من «شرح المحلي على منهاج الطالبین» (۱/ .)١5‏ 


العز بن عبد السلام مه الباب الثاني  :‏ جهوده العلمية 
۱ 1 


٦‏ - وحیث آقول: وقیل کذا؛ فهو وجه ضعیف والصحیح أو الاصح 
خلافه . 


۷ - وحيث آقول : وفي قول کذا؛ فالراجح خلافه [ويتبيّن قوة الخلاف 


وضعفه من مر که 
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ف کاب «الكايّةف اخيِصررالئِمَايَة 


* نبذة عن الكتاب الأصل «نهاية المطلب في دراية المذهب» لإمام الحرمين : 

بُعدٌ کتاب «نهاية المطلب في دراية المذهب» من أهمٌ أوائل الكتب 
التي صنفها الشافعيّة وجمعت بين طريقتي العراقیین والمراوزة أو الخراسانیین؛ 
في جمع الأقوال والأوجه ونصوص آصحاب الوجوه . 

وقد سلك فيه المؤلّف رحمه الله مسلك الشارح لمختصر الامام المزني 
لذلك قال في مقدمة (النهاية) : «وسأجري على آبواب (المختصر) ومسائلها 
جهدي. ولا أعتني بالكلام على ألفاظ (السواد)۰۲۳ فقد تناهى في إيضاحها 
الأئمة الماضون. ولكني آنسب التصوص التي نقلها المزني إليه» وأتعرض 
لشرح ما يتعلق بالفقه منها إن شاء الله تعالى ‏ وما اشتهر فيه خلاف الأصحاب 
ذكرته» وما ذكر فيه وج غریب منقاس» ذکرت ندوره وانقياسه»؛ وأدرج 
في إيضاحه وشرحه تقسيم الكتاب إلى أبواب وفصول وفروع. 

ونتقل هنا ما قاله فيه تلميذ العز بن عبد السلام» شهابٌ الدّين َحمّد بن 


توف ال (ت : ١1۹ه)‏ فى «فهرسه» إذ قال: «واتفقت له - أي إمام 


(۱) المقصود بالسواد متن المختصر للمزني . 


لباب الثالث : فى کتاب «الغاية فى اختصار النهاية» الغاية فى اختصار النهاية 


الحرمين - نهضة في أعلى ما كان من أيامه إلى أصبهان بسبب مخالفة بعض 
من الأصحاب فلقي بها من المجلس النظامي ما كان اللائق بمنصبه من 
الاستبشار والإعزاز والإكرام بأنواع المبان وأجيب بما كان فوق مطلوبه 
وعاد مكرمًا إلى نیسابور» وصار أكثر عنايته مصروفاء إلى تصنيف المذهب 
الكبير المسمى ب «نهاية المطلب في دراية المذهب»» حتى حرّره وأملا 
وأتى فيه من البحث والتقریر» والسبك والتنقير» والتدقيق والتحقیق» بما 
شفی الغليل» وآوضح السبیل» ونه على قدره ومحله في علم الشريعة» 
ودرّس ذلك للخواص من التلامذة وفرغ منه ومن اتمامه» فعقد مجلسًا 
لتتمّة الکتاب» حضره الأئمّة والكبار» وختم الکتاب على رسم الإملاء 
والاستملای وتبجّح الجماعة بذلك» ودَعَوا له» وأثنوا عليه» فما صتّف 
في الإسلام قبله مثله. ولا افق لأحد ما اتفق له» ومن قاس طريقته بطريقة 
المتقدمين في الأصول والفروع وأنصف = أقرَ بعلو منصبه ووفور تعبه 
ونصبه في الدين» وكثرة سهره في استنباط الغوامض» وتحقيق المسائل» 
وترتيب الدلائل». 

يرى الباحئون”" أن هذا الکتاب» والذي سمّاه ابن الصلاح وغيره 
ب «المذهب الكبير»؛ هو الخطوة الأولى لتحرير المذهب. والتي تُوّجت فيما 
بعد على يد الشيخين : الرافعي والنووي لذلك كان هذا الكتاب مقصد 


0 قفهرشتة آلبلی) شهاب الدین آسملاین وف ین على ی پرشف الان 
(۲) انظر : «مقدمة الدکتور الدیب لنهاية المطلب» (ص : ۲۲۰). 


العز بن عبد السلام 


الباب الثالث : فى کتاب «الغاية فى اختصار النهایة» 
1 4 4 


العلماء في الفتوى» وعليه العول في نقل كثير من نصوص المتقذمین ولاسيّما 
آصحاب الوجوه من الخراسانیین فیما ارخ لبعة اطلاع اا الحرمین» 
فضلاً عن قوة العارضة لدیه في الصياغة والتألیف» وحسن التبویب والتفریع . 

ولن تغني هذه العُجالة عن الرجوع إلى الأصل» فهو في غاية النفاسق 
ولا أحسب أن كتابًا أف في مذهب من المذاهب مثله؛ في استدلاله بعقله» 
لقوة استنباط إمام الحرمين» وفهمه وادراکه» واحاطته بعلم المنطق؛ 
فضلاً عن علرٌ كعبه في الفقه» ورسوخ قدمه في الأدب وصناعة الكتابة؛ 
وقد تمثّل فيه قول ابن السبکی في إمام الحرمین : «كان رجلاً محققّا مدققاء 
يغلت بعقله على نقله(». وقد استوفى محققه الدكتور عبد العظيم الديب 
الكلام عليه في مقدّمته للكتاب» فلا حاجة للتوسّع بذلك . 


¥ ۷ * 


* مختصرات «نهاية المطلب في دراية المذهب» لإمام الحرمين الجويني : 
اختصر «نهاية المطلب» ثلاثة من كبار فقهاء عصرهم في المذهب؛ 
توا 
۱ -إمام الحرمین : مؤلف الکتاب الأصل «نهاية المطلب») قال ابن 
الشّبكيّ في اختصاره لها: «وله مختصر النهاية اختصرها بنفسه وهو عزیز 
الوقوع من محاسن كتبه» قال هو نفسه فيه : إنه یقع في الحجم من النهاية آقل 


(۱) «طبقات الشافعية الکبری» ابن السّبكئ (۵/ ۰۱۱۰ في ترجمة الامام عبد الرحمن 


ابن محمد الفوراني . 


لباب اثالث : فى کتاب «الغاية فى اختصار النهاية» “ الغاية في اختصار النهاية 


المجموع قليلاً» ویبدو أن نسختها نادرة جدّاء كما قال ابن السّبكيّ» فلذلك 
يعر النقل عنها في كتب المذهب. 

۲ -ابن أبي عصرون: أبو سعد عبدالله بن محمد الموصلي (ت: ۵۸۵ه) 
شيخ الشافعية في مصر والشام» إذ كان الفقيه المقدَّم في البلد الذي ينزل فيهاء 
ذكر اختصاره ابن الصلاح ؛ وقال: «وله تصانيف عديدة» منها: «صفوة 
المذهب في تهذیب نهاية المطلب» في نحو ثماني مجلدات» وقفتٌ على 
شيء منه. فوجدته قد استدرك على الامام آشیاء لم أرتض ما وقع له فيها». 
وذکر مسائل ؛ وذکره ابن السّبكيّ في طبقاته باسم : «صفوة المذهب على 
نهاية المطلب في سبع مجلدات»". وسماه ابن قاضي شهبة : «صفوة 
المذهب في اختصار نهاية المطلب». وقال : «في سبع مجلدات»(۳. 

ووصف د. عبد العظیم الدیب مختصر ابن أبي عصرون بقوله: (جری 
في اختصاره على ذکر عبارة الإمام في «نهاية المطلب» كما هي دون تغيير 
يُذكر» وإنّما يقوم اختصاره على حذف بعض الأمثلة» وبعض الاستطرادات» 
والاسهاب في الشرح أحيانً»”؟ . 

۳ العز بن عبد السلام (ت : ۱۱۰ ه): في «الغاية في اختصار النهاية»» 


.)۱۷۲ /۵( «طبقات الشافعية الکبری»‎ )١( 
.)۱۳۳ /۷( «طبقات الشافعية الکبری»‎ )۲( 
.)۲۹ /۲( «طبقات الشافعیة» لابن قاضی شهبة‎ )9( 


(4) «نهاية المطلب»» مقدمة المحقّق (ص: 4۰۱). 


العز بن عبد السلام ۱ | الباب الثالث : فى کتاب «الغاية فى اختصار النهایة» 
۱ 


وهو هذا الكتاب ؛ وسيأتى توصیفه فى هذه المقدمة. 

والملاحظ أن العلماء المختصرين للكتاب كانوا شیوخ مصر والشام 
في عصرهم في إمامة المذهب الشافعيّ؛ وهو يدل على مكانة كتاب «نهاية 
المطلب فى دراية المذهب» لدى أهل العلم» وصعوبة الإقدام عليه» عناية 


¥ ¥ * 


* توثيق نسبة الكتاب وعنوانه إلى المؤلف : 

ثبتت نسبة الکتاب إلى مؤلفه في جل الكتب التي ترجمت له؛ فقد 
نسبه إليه أجلَةٌ العلماء من المؤرخين والفقهاء والخفاظ مثل تقي الدّين 
السّبكيّ» وابن شاكر الكتبي» وابن تغري بردي» والزركشيّ» وتاج الدين 
ابن السّبكيّ» وابن حجر العسقلاني» وجلال الدّين السيوطيّ؛ وشمس 
الدين الداودي» والشيخ زكريا الأنصاريّ» والرملئ» وأحمد البرلسي عميرة» 
وابن حجر الهيتمي» ونور الدّين الشبراملسي» وحاجي خليفة» وإسماعيل 
باشا البغدادي . 

وقد ورد عنوان الكتاب ونسبته إلى المؤلّف عند أهل العلم كما يلي : 

١‏ - «الغاية في اختصار النهاية» : ورد عند ابن الشّبكيّ في «طبقات 
الشافعية الكبرى» (۸/ 58 7)» وتقی الدّين ابن السّبكيّ في «تكملة المجموع» 
»)٤٤۸ /۱۰(‏ و«فتاوى السّبكي» (۲/ ۰٩۱‏ و۲/ ۰6۲۸۹ والسيوطي في «الرد 
على من أخلد إلى الأرض وجهل أن الاجتهاد في کل عصر فرض» (ص : ۷) 


لباب الثالث : فى كتاب «الغاية فى اختصار النهاية» 1 ۱ الغاية ی اختصار النهاية 


(ق٤‏ من مخطوطة جامعة الرياض)» والداودي في «طبقات المفسرین» 
(۸۱ ۳۲۰ والشیخ زکریا الانصاري في «أسنى المطالب في شرح روض 
الطالب» (۲/ ۰)4۳۳ وحاجي خليفة في «كشف الظنون» (۲/ ۰۱۹۸4 
واسماعیل باشا البغدادي في «هدية العارفین» (۱/ ۰۵۸۰ وکذلك على 
النسخة (م) أو الأصل المنسوخة سنة (547ه)» والنسخة (ل) المنسوخة سنة 
(140ه) أي في عصر المؤلّف . 

۲ - «مختصر النهایة» : ورد بهذه التسمية عند تاج الدين السّبكيّ في 
کتابه «الأشباه والنظاثر»" وتقي الدّين ابن السّبكيّ في «تکملة المجموع) 
(۱۱/ ۲۲۸ وبدر الدین الزركشي (ت : ۶ ه) في کتابه (المنشور في 
القواعد الفقهیة»۲ وابن حجر في «رفع الإصر» (۱/ ۰)۲۶۱ والسيوطي 
في «الأشباه والنظائر في فروع وقواعد الشافعيّة» (۱/ ۰6۷4 وفي «إرشاد 
المهتدين إلى نصرة المجتهدين» (ص : .)١‏ والشيخ زكريا الأنصاري في 
«الغرر البهية في شرح البهجة الوردية» (۲/ ۰4۵ و۳/ ۰۱۹۲ وه/ ۰۱۰۹ 
وه/ ۰۱۹۲ والادنه وي في «طبقات المفسرين» (ص : 4۲ ۰)۲ والسيوطي 
في «حسن المحاضرة» (۱/ ۰0۳۱6 والرملي الکبیر في «حاشية أسنى المطالب 
في شرح روض الطالب للشیخ زکریا الأنصاري» في (۱/ ۱۲۱ و۱/ ۳۲ 


۱۹۹۱-۵۱۶۱۱ ء١ط «الأشباه والنظاثر». بيروت. دار الکتب العلمية»‎ )١( 


(۲) «المنثور فى القواعد الفقهیة»» وزارة الأوقاف الكويتية. ط۰۲ ۱6۰۵ه- ۱۹۸۵م 
(۲/ ۰۲۹۳ و۲/ ۱۷۳). 


العز بن عبد السلام الباب الثالث : فى كتاب «الغاية قى اختصار النهایه» 


۱ و۱۲ ۱۰۳ وابن حجر الهيتمي في «الفتاوى الفقهية الکبری»: 
(5/ 410 و5/ ۰40۵ وعمیرة: أحمد البرلسي في «حاشیته على شرح 
المحلّي على منهاج الطالبين» (4/ ۰6۳۰ والشبراملسي في «حاشيته على 
نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج» للرملي /٤(‏ ۰6۱۷۷ وكذلك على النسخة 
(ظ) المنسوخة في عصر المؤلف . 

۳ - «اختصار النهاية» : ورد عند تقي الدّين ابن السَّبكيّ في «تكملة 
المجموع» (۱۲/ ۰)۹۰ وابن کثیر في «البداية والنهاية» (۱۳/ ۰)۲۳۵ وفي 
طبقات الشافعیین (۱/ ۸۷۵ وابن قاضي شهبة في «طبقات الشافعیة» 
(۱۱۱/۲). 


6 - «الغاية» : ورد هکذا عند تقی الذین ابن السُبكيّ في «تكملة 


المجموع» (۱۰/ ۰۳۰۱۵ وأا“ اه 

۵ - وممن آشار إلى اختصاره «نهاية المطلب» : ابن شاکر (۲/ ۳۵۲) 
في «فوات الوفیات»» وابن تغري بردي في «المنهل الصافي والمستوفی بعد 
الوافي» (۷/ ۲۸۸) وقالا : واختصر «نهاية المطلب»» وقال : ابن السّبكي 
في «فتاواه» (۲/ ۲۸۷): «وعبارة ابن عبد السلام في اختصاره. ۲۰۰ . 

ونل أنه قد دک باسم «الغاية مختصر النهاية»ء أو «الغایة» اکتفاء 
بذکر صدر الکتاب عن تمامه وذ كر باسمه المُجمل الال علی وصفه : 
«مختصر النهاية»» و«اختصار النهایة»؛ لذلك آثرنا وضع العنوان كما جاء 
بتمامه على وجه التحقیق : «الغاية في اختصار النهایة» . 


¥ ¥ ¥ 


الباب الغاية فى اختصار النهاية 


الثالث : فى کتاب «الغاية ‏ اختصار النهایة» 1 


* العز بن عبد السلام و«نهاية | لمطلب»: 


من الواضح أن الإمام العز كان كلقا بكتاب «نهاية المطلب»» فقد 
اختصره في «الغاية»» وشرع في كتاب يجمع بينه و«الحاوي» للماورديّ أسماه 
«الجمع بين الحاوي والنهاية»» لكنه لم يكمل» ولشدّة عنايته ب «نهاية المطلب» 
وإعجابه وولعه وعنايته بهاء كان العز رحمه الله تعالى سريع القراءة لهاء 
لا يفوته من معانيها شيء٠‏ ويبدو أن المداومة على قراءتهاء وتكرار ذلك» 
وإتاحة تقليب النظر فيها مراراء جعله ممیتزا لمُشكلهاء هاضمًا لنصوصهاء 
عارفا ببيان الراجح والمرجوح منهاء حتى إنّه كان يقرأ «نهاية المطلب» 
المطبوع في عشرين مجلدًا في ثلاثة أيام؛ يشهد لذلك ما ورد في «ذيل 
تذكرة الحفاظ» للحسيني (5/ ۲۰۲): «قال شيخنا الحافظ برهان الدين سبط 
ابن العجمي : 

وخكي لي أنَّ الشيخ بهاء الدين بنْ عقيل حکی له عن قیتم مسجد 
النارنج ۳ بالقرافة أن الشیخ عز الدین بن عبد السلام كان یخرج إلى المسجد 
المذکور یوم الاربعای ومعه «نهاية إمام الحرمین» فیمکث بالمسجد یوم 
الاربعاء ویوم الخمیس ویوم الجمعة إلى قبیل الصلاة» فینظر في هذا الوقت 
(النهایة» . 

قال : الشیخ بهاء الدین وآنا آستبعد ذلك» فقال الشیخ سراج الدین 
لقن : ولا آستبعد لأنَّ الشيخ عز الدين لا ُشکل عليه منها شيء» ولا بحتاج 
إلى أن يتأمّل منها إلا شيئًا قليلاً أو ما هذا معناه» وأنا آنظر مجلدًا في يوم واحد. 


)١(‏ يصفه المقريزي في خططه ويقول: سُمّي مسجد النارنج لت نارنجه لا ينقطع أبدًا. 


لباب الثالث : ی کتاب «الغاية فى اختصار النهایة» 


قال شیخنا برهان الدین [سبط ابن العجمی]: فذکرت هذه الحكاية 
لشیخنا سراج الدین ابن الملقن فقال لي عقیب ذلك : آنا نظرت مجلدین 


دب * 


* الکتب التي نقلت عن «الغاية في اختصار النهاية» : 

نقل عن «الغاية في اختصار النهایة" عددٌ من اجلة ا ترا 
الاعلام الذين زینو بنقولهم كتبهم» ولاسیّما في توضیح كثير من عبارات الا مام 
الجويني إذ كان العز رحمه الله بمثابة مجل العبارة للفقهاء الذین جاووا 
بعده فما ينقلوه من عباراته إِمّا نقلاً لآراء العز أو إيضاحًا لمقال الجويني» 
أو نصا عنه لفائدة عزيزة . 

وفي كتب المذهب» نُقَولٌ عن «الغاية في اختصار النهاية» نجدها عند 
السّبكي» والزركشي وابن الشّبكيٌ» والسيوطي والشيخ زكريا الأنصاريّ» 
والرملي» وعميرة» وابن حجر الهيتمي» والشبراملسيّ. ويشترك هؤلاء العلماء 
بیخواص مشتركة» وهي کونهم من عمالقة المذهب المتأخرین إضافة إلى 
وقوفهم على کتب المذهب النادرة. ذلك أن ندرة الکتاب ونسَخه» وحياة 
العز المضطربة والقلقة بين الشام ومصرء وخلافاته مع الحکام؛ ساهم في 
محدوديّة انتشار الكتاب فيما رجح ولاسيّما أنه إل لطبقة عالية من 
العلماء . 


لباب الثالث: ی کتاب «الغاية في اختصا النهایه» 1 الغاية فى اختصار النهاية 


)«۷۷۱ : السّبكي : عبد الوهاب بن تقي الدین» تاج الدین (ت‎ - ١ 
. في کتابه «الأشباه والنظائر»۰۲۳ وسئاه (مختصر النهایة»‎ 

۲ - الزركشي : محمد بن عبدالله بن بهادرء آبو عبدالله» بدر الدین 
(ت: 15اه) في كتابه «المنثور في القواعد الفقهیة»۲۱. وسمّاه: «مختصر 
النهاية» . 

۳ - ابن السّبكيّ : علي بن عبد الكافي» تقي الدين» أبو الحسن 
(ت: 1 ه) في : 

أ- «تكملة المجموع» : 

. وسماه «الغاية مختصر النهایة)‎ © 6١ 

۲ ونقل عنه في (۱۱/ ۲۲۸): وسماه «مختصر النهایة) . 

۳ وذکره في (۱۲/ ۶۰) پاسم : (اختصار النهایة» . 

6 وذکره في (۱۰/ ۵ ۲۳۱/۱۱) باسم : «الغاية». 

. وقال في (۱۳/ ۷): قال ابن عبد السلام في «اختصاره للنهاية»‎ ٥ 

) وقال في (4۰۱/۱۰): «. . . وذكر الإمام في النهاية عن الأئمة 
ما ظاهره يوافق كلام القاضي حسين وموافقيه واختصره الشيخ أبو محمد بن 
عبد السلام في «الغاية» فأوضحه وین ما ذكرته فقال. . .». 


. «الأشباه والنظائر» (۲/ ۰۱۸۵ في كتاب القياس‎ )١( 


)۳( «المنشور في القواعد الفقهیة»» وزارة الأوقاف الكويتية» ط ۰۲ 9ھ ۱۹۸9م» 
«AT (‏ و۲/ ۱۷۳). 


العز بن عبد السلام 


۳ الباب الثالث : فى كتاب «الغاية في اختصار النهایه» 


ب فى «فتاوى السّبكئ» : (۲/ ۰٩۱‏ و۲/ ۲۸۹): باسم : «الغاية في 
اختصار النهاية» . 

4 - السيوطي » عبد الرحمن بن أبي بکر» آبو الفضل» جلال الدين 
(ت : :)۵٩۱۱‏ 

أ- في «إرشاد المهتدین إلى نصرة المجتهدین» (ص : ۰۰ وستاه: 
«مختصر النهاية» . 

ب - وفي «الأشباه والنظائر في فروع وقواعد الشافعيّة» (۱/ ۷۶): 
وسماه «مختصر النهاية» . 

ه - الشیخ زکریا الأنصاري: زکریا بن محمد زین الدين (ت: ه): 

۱) في «أسنى المطالب في شرح روض الطالب» : وسماه في (۱/ ۰۱۲۱ 
و۲/ ۲۸۰): محص النهَایة» . وفی (۳/ 4۳۳) وسماه: «الغايّة في 
اختصار النْهایة» . 

۲ في «الغرر البهية في شرح البهجة الوردیة» : (۲/ ۰40 و۳/ ۰۱۹۲ 
وه/ ۱۰۹ و۵/ ۱۹۲): وسمّاه: «مختصر النهاية» . 

1 - الرملی الکبیر : آحمد بن حمزة شهاب الدین (ت : ۷ مه نقل 
عنه فى «حاشية أسنى المطالب في شرح روض الطالب للشیخ زکریا الأنصاري» 
فى(١/‏ ۱۳۱ و۱/ ۲ /١‏ >7 ) وسماه: «مختصر النهایة»» وفى 


. وسمًّاه : «مختصر النهاية»‎ )۱۵۳ /١( 


۷-عمیرة: أحمد البرلسی (ت : ۹9۷ه) فى «حاشیته على شرح ات 


الغاية فى اختصار النهاية 


لباب الثالث : في کتاب «الغاية فى اختصار النهاية» 


على منهاج الطالبین» (4/ ۳۰): وسكاه: «مختصر النهاية» . 

۸ ابن حجر الهيتمي: أحمد بن محمد بن علي (ت : 6 مه في 
«الفتاوى الفقهية الکبری» (5 / 440 و؟/ 505): وسماه: «مختصر النهاية» . 

٩‏ الشبراملسي: نور الدين بن علي (ت : ۷ ه) في «حاشیته على 
نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج» للرملي (5/ ۱۷۷): وسماه: «مختصر 
النهایة» . 
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* موارد المؤلف : 

موارد العرٌ بن عبد السلام في هذا الكتاب هي موارد موف الأصل 
إمام الحرمين الجويني؛ ولعل الإمام الع رحمه الله لم یتجاوز كتاب «نهاية 
المطلب» إلى كتاب آخر؛ فنقل عن الكتب بواسطته» وهو الذي آرجخه 
وما أثبته الإمامٌ العرّ من اختلاف مع إمام الحرمين = فعن تحقيق وعلم واختيار 
وترجيح من الإمام العرّ رحمه الله؛ ولا أحسبه نقلاً عن كتب المذهب وأصحاب 
الوجوه. 

وأا أصحاب الکتب التي رجع إليها المؤلّف الاصل إمام الحرمين 
الجويني» وذكرهم العز بن عبد السلام في الكتاب تبعا له ؛ فهم : 

أبو القاسم الفوراني صاحب الإبانة» إبراهيم البلدي» ابن أبي هريرة» 
ابن الحدّادء ابن القاص صاحب التلخیص» ابن القفال الشاشي صاحب 
التقریب» ابن اللبّان» ابن بنت الشافعي» ابن خيران» أبو العباس بن 
سريج» أبو إسحاق» أبو الطيتّب الطبري أبو الطب بن سلمة» أبو القاسم 


8 الباب الثالث : فى کتاب «الغاية في اختصار النهایة» 


الأنماطي» آبو الولید النيسابوري» أبو بكر الاسماعيلي آبو بكر الأودني» 
أبو بكر الصيدلاني» آبو بكر الطوسي» آبو بكر الفارسي» أبو ثور» آبو جعفر 
الترمذي» أبو حامد المروروذي» أبو حفص ابن الوكيل» آبو زيد المروزي» 
آبو سهل الصعلوکي. أبو عبید بن حربويه» آبو علي الطبري» آبو نصر 
القشيري» آبو يحبى البلخي» آبو يعقوب الأبيوردي آبو حامد الاسفراييني» 
الأستاذ آبو (سحاق الإسفراييني» الشیخ آبو (سحاق الشيرازي الأستاذ آبو 
منصور البغدادي» آبو سعيد الاصطخري البويطي. الم للمتولي» التعلیق 
(أو التعلیقة) للقاضي حسين» حرملة» الحسین الكراييسي» الخليمي» 
الخضري الربیع بن سلیمان الجيزي» الربیع بن سلیمان المرادي» الزييري 
أو أبو عبدالله الزبيري» الزعفراني» الزيادي الساجي» سهل الصعلوكي» آبو 
علي السُنجي الصغیر المروزي» الصيدلاني» الصيرفي القاضي آبو حامد» 
والشیخ آبو حامد» القاضي حسين» الماسَزجسي» المتولي المحاملي 
آبو بكر المحمودي المُرَنيَء الشیخ آبو حامد الاسفرايني» يونس بن 
عبد الاعلی . 

وقد أتينا على ترجمتهم وتفصيلها في فقرة (مصطلحات رجال المذهب 
وكتبهم المشهورة المذكورين في الغاية في اختصار النهاية) من هذه المقدمة . 
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# مناقب «الغاية في اختصار النهایة» : 


لم يُقدِمْ على اختصار «نهاية المطلب» إلا مولفهاء وابن أبي عصرون»ء 
والعرٌ بن عبد السلام» كما بين . ويمتاز كتاب العز بما يأتي : 


لباب الثالث : في كتاب «الغاية فى اختصار النهاية» 1 الغاية فى اختصار النهاية 


* صياغة نص الجويني صياغة جديدة» وحل مُشْكلٍ العبارات التي 
أوردها الجويني» وتسهيل الجمل أمام الفقهاء الذين جاؤوا بعده» والبّعد 
عن الاستدلالات المنطقيّة» وتخليصه من أقوال المذاهب الفقهيّة الآخری» 
كالحنفيّة والمالكيّة والظاهرية» وکأنه أله ليكون دليلاً للمتفقه والمفتي» 
وجعله كتابًا شافعيًا فحسبُء محرّر الاقوال مهذب النّصء يُغنيه عن «نهاية 
المطلب» في العلم والعمل والفتوى . 

* تقديم الكتاب بأسلوب جديد مبتكرء فالعز بن عبد السلام لا يريد 
أن يُولّف كتايا جديدًا في الفقه ولكنّه كأنه أراد أن يُقدّم للناس كتابًا جديدًا 
في الفقه مبنيّا على كتاب إمام الحرمين» لذلك نجده يتّفق معه في الكتب 
وترتيبهاء ويختلف معه في التقسيم على الفروع والابواب. لزيادة الإيضاح» 
وحسن التأليف» وتقريب الكتاب إلى القاری؛ والمستفيد. 

* وجود آراء ابن عبد السلام في الفقه الشافعي» من خلال مسح كامل 
للفقه الاسلامي ؛ فقد نقلت كتبٌُ المذهب من کتبه : «الفتاوی الموص ده 
و«الفتاوى المصريّة». واالقواعد الکبری» أو «قواعد الاحکام» الشيء الکثیر 
لكن النقل عن «الغاية في اختصار النهاية» لم يتيسّر إلا لكبار علماء المذهب(۱)؛ 
ذلك أن عرّة النسخة وندرتها وقلة تداولها وحياة العز المضطربة منعت من 
الإفادة وانتشار هذا الكتاب العظيم . وخطة الولف في الكتاب آنه يضع 
رأ کلما رای اجاج رورت يقالن لإمام الحرمين تارق وموافقا ومُقرًا 


(۱) كما باه في فقرة (الكتب التي نقلت عن «الغاية في اختصار النهایة») . 


8 الباب الثالث: إل کتاب «الغاية في اختصار النهاية» 


شاه تاره اهر 


* من مظاهر الأدب عند ابن عبد السلام أنَّ مدرسته في الاختصار تحترم 
الکتاب الأصل المختصّرء وتحترم مِؤْلَّمَه فلا يذكر فيه جرحًا أو طعنا أو 
سوءًا في رد الأقوال ودفعهاء وتا يقول (قال الإمام) ويردٌ عليه ب (قلتث) 
فحست . وهذا ما لمسناه من قبل في كتابه الذي حققناه «مقاصد الرعاية أو 
مختصر رعاية المحاسبي» حيث يقول فيه: (قال الشيخ) يقصد المحاسبي » 
وير عليه بقوله : (قلتُ)» وهو لعمري نقاش علميٌ ومساجلة جليلة؛ ولم 
يظهر معي رد قوي إلا في نقاشه مع ابن الصلاح حول صلاة الرغائب» والتي 
ينها في (فقرة مساجلاته وخلافاته مع علماء عصره) . 


وأمّا مناقبها على لسان أهل العلم : 
* فقد قال انق السبکی: «والغاية فى اختصار النهاية: ذلك عل 
قدره» . 


# ووصف ایضاحه السبکی ذ في «تكملة المجموع» (۰ ۰ ۵ فقال: 
«. . . بمثلها ولا بالخالصة وان قل الخلیط وذکر الامام في النهاية عن 
الأئمة ما ظاهره یوافق کلام القاضي حسین وموافقیه واختصره الشیخ آبو 
محمد بن عبد السلام في الغاية فأوضحه وبيّن ما ذکرته» فقال: وقد قالوا: 
إذا باع حنطة بحنطة في المكيالين. . .» 

* وقال الشّبكيّ في «تكملة المجموع» :)715/١١(‏ «. . . قال الإمام : 


.)۲۸ /۸( «طبقات الشافعية الکبری»‎ )١( 


الباب الثالث : فى كتاب «الغاية ی اختصار النهاية» / الغاية ‏ اختصار النهاية 


إن منعنا بلع السمكة حية فليس السمك مال ربا وإن جوزنا بلعها فقد تردد 
شيخي فيها. قال الإمام: والوجه القطع بأنه لا ربا فيها لأنها لا تعد لهذا وفّق 
صاحب التهذيب بين الصغار والكبار فإن الصغار هي التي تبتلع فلذلك 
قصر ابن عبد السلام في الغاية الخلاف عليها وجزم في الكبار بأنها ليست 
بربوية وهو مفهوم كلام الإمام وجزم صاحب التتمة في السمك الصغير إذا 
جوزنا ابتلاعه وفي الجراد الحي بجريان الربا فيهما قال الروياني وكذلك جرادة 
بجرادة يعني فيه وجهان. . .). 

* وقال الدكتور عبد العظيم الديب في مقدمة تحقيقه «النهایة» 
(ص : ۱ واصفا «الغاية» : (مختصر العز بن عبد السلام (ت: 9٠55ه)‏ 
واسم هذا المختصر: (الغاية في اختصار النهاية) وهو على غير منهج ابن 
آبي عصرون. فهو يترك عبارة الإمام جانبًاء ويصوغ الفصل صياغة جديدة 
غاية في الإيجاز ولذا كانت إفادتنا منه في حل المشكلات والمعوصات من 
المسائل؛ إذ كان يساعد على فهم المعنى والمغزى من مجمل المسألت 
في كثير من الأحیان» . 

وقد استعان الدكتور عبد العظيم الديب رحمه الله بكتاب العز رحمه الله 
«الغاية في اختصار النهایة» بترميم نقص في مخطوطات «نهاية المطلب» مشل 
0 54 و۷/ ۰)۵ وبتسمية أبواب مثل (۱۲/ ۲ وتصحيح عبارات 
(۱۳/ 4۱۳). 

وأثبت الديب رحمه الله الإشارة إلى «الغاية في اختصار النهایة» في 
أكثر من ثلاثين موضعًا في هوامش تحقيقه لكتاب «نهاية المطلب»۰ مستعین 


الباب الثالث: فى کتاب «الغاية فى اختصار النهایة» 


بها في تقويم نص أو تقدیم إضاءة عنه أو توضیح له؛ منها من كل جزء مثال : 
۰۵٩۹ 7/۱6 ۰۷ ۸۱۳ ۰۱۰۱/۱۲ ۰۳۹۶/۱۱ ۰۱۰۲ /۷)‏ ۱۵/ ۰۱۲۹ 
۸ ۲ )+ 

وعتبنا الوحید عليه هو تدوین وصف «الغاية في اختصار النهایة» في 
مقدّمته بایجاز دون بیان فضلها المميّر. 
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* توصیف النسخ الخطيّة المعتمدة في التحقیق : 

وردنا الکتاث بحمد الله كاملاً» الا الجزء الثالث من الأجزاء الخمسة 
المكوّنة من الأصل الخطي (م)؛ إذ له فد مما فقد من المخطوطات . 

لكر الله منّ علینا بأن وجدنا النصف الأول من الجزء الثالث في المکتبة 
العمرية من مجموعة مخطوطات المکتبة الظاهریة» كما سيأتي وصفه . 
ولا يوجد له مقابلٌ في النسخ الخری. ولا تتمّة للنصف الثاني في ی من 
النسخ. 

وهذا النتقص في مخطوطات کتاب الغاية يتضمّن : تتمّة کتاب القراض» 
وکتاب المساقاة» وکتاب الاجارق وکتاب المزارعة» وکتاب إحياء الموات» 
وکتاب العطایا والصدقات» وکتاب الهبات وکتاب اللقطة. وکتاب الفرائض ؛ 
كما يتبيّن من مقابله من کتاب «نهاية المطلب» لامام الحرمین . 

وقد رجعنا في تحقیقنا إلى خمس نسخ عرفناها للكتاب؛ وهي النسخة 


(م) أو (الأصل): من دار الکتب المصريّة» وتتضمّن خمسة آجزاء؛ والموجود 


لباب الثالث : فى کتاب «الغاية فى اختصار لنهایه» 1 الغاية فى اختصار النهاية 


منها هو الأوّل» والثاني» والرابع» والخامس. والثالث مفقود. 

وأما النسخة (ظ) المحفوظة بدار الکتب الظاهرية ضمن مجموعة 
المكتبة العمرية؛ فهي نصف الجزء الثالث المفقود في دار الکتب المصرية» 
وبذلك فان هاتين النسختین آکملتا الكتاب» إلا النصف الثاني من الجزء 
الثالث» فقد بقي مفقودا. ولم ترمّمّه لنا النسخ الأخرى . 

والنسخ الثلاث الاخری هي النسخة (ح) من آحمد الثالث» والنسخة 
(ل) من مکتبة غوته» والنسخة (س) من مكتبة السليمائئة . 

فقا اجا النسخ ومقابلها من النسخ الأخرى؛ فهي : 

الجزء الأول المخطوط الأصل فيوجد له مقابل نسخة أخرى» وهي 
النسخة (ح) النسخة المحفوظة في مكتبة آحمد الثالث بإستانبول. 

وأما الجزء الثاني من المخطوط الأصل فيوجد له مقابل نسخة آخری» 
وهي النسخة (ل) المحفوظة بمكتبة غوته بتوبنغن بألمانيا. 

وأمًا الجزء الثالث من المخطوط الأصل ؛ فمفقود كما قدّمنا؛ ويُوجد 
مقابل له النصف الأول منه وهي نسخة الظاهريّة (ظ). 

وأمّا الجزء الرابع من المخطوط الأصل ؛ فنسخته فريدة لا يوجد له 
مقابلٌ في النسخ الأخرى. 

وأما الجزء الخامس والأخير من المخطوط الأصل فيوجد له مقابل 
نسخة آخری» وهي النسخة (س) وهي النسخة الموجودة في المكتبة السليمانية 
پاستانبول . 


Î‏ الاب الثاللثك: فى کتاب «الغاية ق اختصار النهاية» 


* ولا - النسخة (م) أو (الأصل): 


وهي النسخة المحفوظة في دار الكتب المصرية بالقاهرة برقم : (۱۸۲ 
فقه شافعي)ء وهي نسخة كاملة في خمسة أجزاء» فقد منها الجزء الثالث 
من دار الكتب» ولو وجدنا هذا الجزء في مكتبات آخری لكان الكتاب 
كاملا . 

إذن تتكوّن هذه النسخة الأصل كما أسلفث من أربعة أجزاء: هي 
الأوّل» والثاني» والرابع» والخامس. 

وقد اتفقت أجواء النسخة كلها بان كب على الورقة الأولی من كل 
جزء عنوان الكتاب» ومژلفه» وتملکاته ووقفیته 

كما اتفقت النسخ كلها بالخطء فقد نسخها ناسخ واحدء بأسلوب 
واحد» عدد أسطرها متساوية» وعدد الكلمات في السطر متقارب» والتجليد 
متمائل . 

فأمّا العنوان والمؤلّف فقد کتب على الورقة الأولی من کل جزء : 

«الغاية في اختصار النهایة» 
تأليف الفقیر إلى الله عبد العزیز بن عبد السلام 
عفى الله عنه 

وعلى کل جزء التملك التالي : «ملك محمد بن عبد الحميد بن عثمان» . 

وعلى کل جزء الوقفية لت 


تولف وس وشل وتصدق اليد الفقية إلى الله تمالی الم ال شرف 


لباب الثالث : فى کتاب «الغاية فى اختصار النهاية» الغاية فى اختصار النهاية 


الا التقي مد عتم رأسٌ نوبة”" الأمر الحمدانية الملكي الناصري» 
أسبغ الله ظلاله وختم بالصالحات أعماله» جمیع الجزء المبارك على المشتغلين 
بالعلم الشريف» وعلى المقيمين بالمدرسة الحنفية”" المجاورة لجامع 
طولون"* المنسوبة للمقرٌ الأشرف المشار إليه أعلاه» أحسن الله إليه» وغفر 


(۱) المَمَدُ الأشرف العالي: (المَمَهُ): لقب شرف يمنحه السلطان لكبار آرباب الوظائف 
الديوانية» وكذلك ینعم به السلطان على الأمراء. وهو لقبٌ يختص في عهد المماليك 
بكبار الأمراء» وأعيان الوزراء» وكتّاب السّر ومن يجري مجراهم» ويقال فيه «المقد 
الأشرف» و«المقر الشريف العالي» و«المقر الكريم العالي» و«المقرٌ العالي». 
وأصله في اللغة لموضع الاستقرار» والمراد الموضع الذي يستقرٌ فيه صاحب ذلك 
اللقب . انظر: «صبح الأعشى» للقلقشندي (۵/ 554)» و«التعريف بم صطلحات 
صبح الأعشى» لمحمد قنديل البقلي (ص : ۳۲۲). 

(۲) رأس النوية: هو الذي یحکم على المماليك السلطانية ويأخذ على آیدیهم؛ انظر : 
«التعريف بمصطلحات صبح الأعشى» لمحمد قندیل البقلي (ص : ۱۵۵). 

(۳) آفاد ابن حجر العسقلاني في «الدرر الکامنة» (۲/ ۳۹۵): أن صرغمتش كان 
یتعصب للحنفية ؛ فلذلك ریما كان وقفه الکتاب على مدرسة للحنفية التي أمّسها؛ 
والله أعلم . 

(8) جامع أحمد بن طولون: ذكر السيوطي في «حسن المحاضرة» (۲/ 55؟) 
أنه : ابتدأ في بناء هذا الجامع الأمير أبو العباس أحمد بن طولون. وكان 
ابتداء بنائه في سنة (177ه)» وفرغ منه سنة (177ه)» وبلغت النفقة عليه 
عالية» وقيل: إنه قال: أريد أن أبني بناء إن احترقت مصر بقيء وإن 
غرقت بقي» وموضعه يعرف بجبل يشكر. . . وقد بنى أحمد بن طولون 
جامعه على بناء جامع سامراء» ولما كمل بناؤه صلى فيه القاضي بكار إمامّاء = 


له ولوالدیه وللمسلمین» لینتفعوا بذلك فى الاشتغال والكتابة منه ليلاً ونهاراء 
ولا يُعطى لأحد إلا برهن ویبقی بحیث لا یخرج من المدرسة المذکورة 
ولا یباع ولا يرهن ولا يوهب ولا بل ولا یُخیّر وقفتّا صحیخا شرعیّا قصد 


الواقف بهذا الوقف ابتغاء وجه الله تعالی منه فمن بدّله بعد ما سمعه فانما 
إثمه على الذین یبدلونه إن الله سميعٌ علیم) . 

والواقف : المقر الأشرف العالي التقي صَرْعْتُمُش رأس نوبة الأمر 
الحمدانية الملكي الناصري: قال فيه ابن تغري بردي : وكان رتش عظيمًا 
في الدولة فاضلاً مشاركا في فنون يذاكر بالفقه والعربية» ويحب العلماء 
وأرباب الفضائل» ويكثر من الجلوس معهم» وهو صاحب المدرسة بخط 


الصليبة وله ين وصدقات» إلا أنه كان فيه ظلم وعسف مع جبروت". 


وقال ابن حجر العسقلاني : صرغتمش الناصري: جلبه ابن الصواف 

التاجر سنة بضع وثلائین (وسبعمتة). . . وهو صاحب المدرسة. . . وکان 

یعظم العجم. ویژثرهم» ويشارك في کثیر من الفضائل» ویتعصب للحنفية» 

ووجد له من الأموال ما یعجز الوصف عنه؟؛ وتوفي سنة (۳)۵۷۵۹. 

= وخطب فيه أبو یعقوب البلخي وآملی فيه الحدیث الربیع بن سلیمان تلميذ 
الامام الشافعي» ثم رنب فيه دروس التفسير» والحدیث. والفقه على المذاهب 
الأربعة» والقراءات» والطب. والمیقات . 

(۱) «النجوم الزاهرة» (۱۰/ ۳۲۸). 

(۲) «الدرر الکامنة» (۲/ .)۳٩۳‏ 


(۳) «الدرر الکامنة» (۲/ ۳۸۲). 


لباب اثالث : فى کتاب «الغاية فى اختصار النهایة» | الغاية فى اختصار النهاية 


ومکان وقف النسخة : المدرسة الحنفية : المعروفة بمدرسة صح غم 
بناها الأمير سيف الدين صرغمتش سنة (۷١۷ه)ء‏ أي قبل وفاته بسنتين» وهي 
من أبدع المباني وأجلّهاء تب فيها درس للحديث وآخر للفقه الحنفي» كما 
أَرَخْ لذلك السيوطي" . 

الوصف الوراقيٌ'" للنسخة: يبلغ قياس النسخة 9١سم‏ × ۱۵سم 
مجلدة بالورق المقوى (الکرترن) وقد صدر الأمر بتصويرها على الميكروفيلم 
من المراقب العام بدار الكتب المصرية بتاريخ (۱۸/ ۷/ ۰)2۱۹۷ كما في 
البطاقة الوصفيّة لهاء ويبلغ عدد الأسطر في الوجه الواحد من الورقة )١9(‏ 
سطراء وعدد الكلمات في السطر الواحد يتراوح بين عشر كلمات إلى ثلاث 
عشرة كلمة. 


و .2 5 اد ی 
وقد کتبت بخط تدوينيٌ مشرقيّ جمیل» حسّن النسخ» واضح الحروف 


.)۲۳۱ ۸۲( «حسن المحاضرة» السيوطي‎ )١( 

() نقصد بالوصف الوراقيٌ (الوصف الببليوغرافي)؛ وهي الترجمة المعتمدة لدی 
جل المکتبات الوطنية العربية» كما اعتمدت المنظمة العربية للتربية والثقافة 
والعلوم» (الوراقة) مرادفا ل (الببليوغرافية)» والتي تعني وصف الکتب؛ وكلمة 
(لإطمهمعهاط81) : كلمة مؤلفة من (8010) وتعني الکتاب» و(8۳۵۳۷) وتعني 
الوصف. أي فنّ وصف الکتاب. وأطلقها البعض على علم الكتاب مُطلقَاء وتطلق 
الببليوغرافية آیضا على قائمة بأسماء الكتب والمقالات التي تناولّث موضوعًا 
معيتاء وعلى السجلّ بالمراجع الموضوع في نهاية كل كتاب المُسمّى نت 
المراجع» وعلى أي قائمة وصفيّة للكتب. انظر: كتابنا «الوجيز في أصول البحث 
والتألیف». الفصل الثاني : تعريفات في علم المعلومات. 


العز بن عبد السلام [ لباب اثثالث: فى کتاب «الغاية في اختصار النهایه» 


لاقل ار اس جروا راتسا سيقي فتاه الاه 
لنسخ النصّ» والمداد الأحمر للعناوين» ولا يوجد فيها صفحات مذهّبة أو 
7 

وأمًا آوراقها؛ فتبلغ )٩۰6(‏ ورقة؛ عدا الجزء الثالث المفقود. 

فالجزء الأوّل أوراقه (۲۵۰) ورقة؛ يبدأ بکتاب الطهارة وينتهي آخره 
بآخر کتاب الحج ؛ بربع العبادات كما يقول ناسخه . 

والجزء الثاني آوراقه (۲۳) ورقة؛ يبدأ بکتاب البیوع وينتهي بفصل 
في دعوی الردٌ والتلف . 

والجزء الرابع آوراقه (۱۲۲) ورقة = (۳۲4) صحيفة؛ إذ رقم المخطوط 
ترقیم صفحات لا آوراق» ويبدأ الجزء بباب التفویض وينتهي بفصل في 
تصرفات الأب . 

والجزء الخامس آوراقه (۲۶۳) ورقة. ویبداً بفصل فيمن شهد على 
شاهدي القتل بأنهما القاتلان وينتهي بآخر الکتاب . 

وکما يظهر فان الجزء الثالث من النسخة مفقود» والموجود من نسخة 
الظاهرية يُعادل النصف الأول من الثالث المفقود. 

وتاریخ النسخ وناسخها أثبت في نهاية الجزء الخامس وهو الأخير من 
تجزئة النسخة» وهو سنة (147ه) أي في حياة المؤلّف رحمه الله في مصرء 
بعد هجرته من الشام (۱۳۹ه) بثلاث سنین ؛ ونص ختم النسخة : 

«تمّ الكتاب بحمد الله وعونه» والحمد لله الذي لا تتم الصالحات إلا 
به» وصلى الله على سيّدنا محمد وآله وأصحابه . 


لباب الثالث : فى کتاب «الغاية ی اختصار النهایه» | ۱ الغاية فى اختصار النهاية 


فرغ من نسخه الفقیر إلى رحمة ربثّه محمد بن أبي الفتح بن ظافر في 
العشر الأخير من شهر رمضان المعظم سنة اثنين وأربعين وستمئة. فرحم الله 
من نظر فيه ودعا لمصتفه وكاتبه وقارئه ومستمعه بالمغفرة ولجميع المسلمين» 
وحسبنا الله ونعم الوکیل» . 

والسبب في عدّنا هذه النسخة أصلاً؛ آنها النسخة الأکمل» فضلاً عن 
نسخها في حياة المؤلّف رحمه الله . 
* ثانيًا ‏ النسخة (ظ): 

وهي النسخة المحفوظة بدار الكتب الظاهرية ضمن مجموعة المكتبة 
العمرية؛ برقم (۲۲۲۷) (۲۹۰ فقه شافعي) . 

وعلی الورقة الأولى قيد الوقف التالي: وقف کانبه أحمد بن عمر بن 
سوار على المسلمین . 

وجاء العنوان علیها : 

(مختصر النهایة» 

کذا جاء العنوان دون ذکر لمولّف» وتبداً النسخة من کتاب الوصيةء 
وتنتهي بباب الخلع في المرض . 

يبلغ عدد آوراقها (۲۲۹) ورقة؛ وقیاسها: ۲۲,۵سم × ۱۵سم وعدد 
الاسطر في الصفحة الواحدة (۱۹) سطراء ومتوسط عدد الکلمات في السطر 
الواحد عشر کلمات. 

والظاهر فیما يبدو أن ناسخها هو ناسخ النسخة (م) الأصل» كما يظهر 
مق فاغته اک , 


| الباب اثالث : فى كتاب «الغاية في اختصار النهایة» 


وتاريخ نسخها تقديرًا في القرن السابع الهجري . 

ولا يوجد على هذه النسخة اسم مؤْلّفهاء كما أسلفث» فكانت مجهولة 
المؤلف» حتى إِنَّ شيخنا العلامة عبد الغني الدقر رحمه الله ونوّر ضريحه» 
لما فهرس مخطوطات الفقه الشافعی في دار الكتب الظاهرية لم يعثر على 
ذكر لمؤلفهاء فذكر آنه لم يظهر مؤلفهء قال رحمه الله في وصفها : 

«مختصر نهاية المطلب في دراية المذهب» 

لم يظهر مؤلفه. 

وهو مصاب بالقليل من الرطوبة والأرضة» وبرزت أبوابه باللون الأحمر. 

آوله : كتاب الوصيّة بالأعيان المعينة والأجزاء الشائعة . 

آخره : وان قال طلقتك فأبرئيني» طلقت» ولم يلزمها الإبراء والله 
تعالى أعلم . 

الخط نسخ كبير واضح». 

وبعد أن قرت صنيعه في فهرسه وقع في قلبي أن الكتاب إمّا للعز بن 
عبد السلام» أو لابن أبي عصرون. وهما اللذان اختصرا «نهاية المطلب»؛ 
فطلب معاينة الكتاب من مجموعات الظاهريّة بِيَدَيّ فوجدت فيها الامام العرَّ 
رحمه الله يقف أمامي بعبارته وأسلوبه في النصّ» ومنهجه في التأليف في 
التبويب والتفريع والصياغة» فترجّح أنَّ النصصّ الذي بين يدَيّ» هو من تصنيفه 


)١(‏ فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية : «الفقه الشافعی»» وضعه عبد الغني الدقر» 
دمشق » المجمع العلمي العربي» ۳ م ( ص : (TTY‏ 
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وتأليفه وصنعهء ولاشك أنه هو الجزء المفقود من النسخة المصرية» فکان 
الصحیح بحول الله ما صوَّبتُه ورجَحٌه ؛ فکانت النسخة تمثّل النصف الأول 
من الجزء الثالث من تجزئة النسخة (م) المصرية . 
* الا - النسخة (ل) : 

وهي النسخة المحفوظة بمکتبة غوته بتوبنفن بألمانياء نسخت في 
حياة المؤلّف سنة (160ه) والموجود منها الجزء الثاني ققطء ورقمها فیها 
0 » وعدد آوراقها (۲۰) ورقة» وعدد الاسطر في الصفحة الواحدة 
)۲١(‏ سطراء ویبلغ عدد الکلمات في السطر الواحد اثنتي عشرة کلمت 
وکتبت العناوبن من الابواب والفصول والفروع بخط آسود غامق . 

وقد کتب على صفحة العنوان : 

«هذا کتاب يُسمّى الغاية 
للشیخ عبد العزیز بن عبد السلام 
في اختصار النهاية لجمیع العلوم» 

تبداً بأول کتاب البیع» وتنتهي بفصل في الحیل الرافعة للشفعة. 

وذکر المفهرس لمخطوطات مکتبة غوته آن النسخة بخط الامام العز بن 
عبد السلام. وما يؤيئّده ختم النسخة» إذ ورد في آخرها بخط مغایر للأصل : 

«کتبه مولفه فيما نقلوا [كذا] عنه الثقات . . . وكان الفراغ منه بحمد الله 
وقوته في ثامن وعشرين شعبان من سنة خمس وأربعين وستمئة» . 

وهذا التاريخ للنسخ (140) هو في حياة المؤلّف رحمه الله؛ وهو 
ما يُعرّز أصالة النسخة ونفاستها. 


8 الباب الثالث : فى کتاب «الغاية في اختصار النهاية» 


* رابعًا ‏ النسخة (ح): 


وهي النسخة المحفوظة في مكتبة أحمد الثالث بإستانبول» والموجود 
منها الجزء الأول فقط » وقد أت علی صفحة العنوان : 
«الجزء الأول من مختصر النهاية 
لسیدنا ومولانا شيخ الاسلام سلطان العلماء 
عز الدين ابن عبد السلام الشافعي وف » 
وهذه النسخة هي من تملكات الشيخ الفقيه الإمام زكريا الأنصاري 
الشافعي» فقد أثبت عليها قيد تملك على صفحة العنوان نضّه : 
«دخل في نوبة الفقير زكريا بن محمد الأنصاري الشافعي» . 
وهو يشر كثرة النقول عن هذا الكتاب في كتب الشيخ زكريا الأنصاري 
رحمه الله تعالى؛ إذ كان مالكا لنسخة من هذا الكتاب النفيس النادر؛ وانظر 
فقرة (الكتب التي نقلت عن «الغاية في اختصار النهاية»)) من هذه المقدمة. 
وأمّا عدد أوراقها فهو (۲۳۵) ورقة» تبدأ من كتاب الطهارة أوّل الكتاب» 
وينتهي في كتاب البیوع : باب تجارة الوصي بمال اليتيم . 
وعلى الورقة الأولى قيد تملك ومقابلة . 
وقد كتبت بخ تدوينيّ جميل» وصفها مفهرسها: بان نسخها تم في 
«القرن السابع بقلم نسخيّ نفيس» . 
# خامسًا ‏ النسخة (س): 
وهي النسخة الموجودة في المكتبة السليمانية بإستانبول» وهي نسخةٌ 


نفيسة کتبت في عصر المؤلّف سنة (159ه) أيام وجوده بمصرء والموجود 


لباب الثالث : فى کتاب «الغاية فى اختصار النهاية» ' الغاية فى اختصار النهاية 


منها الجزء الرابع وهو الأخير من تجزتتها البالغة أربعة أجزاء . 
وأثبت عليها العنوان: مختصر النهاية . 
أوّلها : كتاب تحريم القتل ومن يجب عليه القصاص ومن لا قصاص 
وآخرها: تم كتاب مختصر النهاية. . . وافق الفراغ منه في اليوم 
الحادي والعشرين من شوال سنة تسع وأربعين وستمئة . 


¥ د 


# منهج التحقيق : 

١‏ -اعتمدث النسخة (م) أصلاً» ورغم أن الح جميعها كتبت في 
عصر المؤلّف» غير نها أجزاء مفرّقة؛ فهي نم النسخ» فكان عملي أن 
للد اح ua e‏ 
مشكلاً ما يُشكل» وحلیثه بعلامات الترقيم المناسبة . 

۲ -عَرَوْتُ الایات القرآنية» وإذا اختلف ما في النسخ عما في رواية 
حفص عن عاصم. آشرت إلى القراءة بالهامش» إذ إن القراءة المشهورة 
لأهل الشام» بلد المولف. في عصره. هي قراءة آبي عمرو بن العلاء» واتما 
انتشرت قراءة حفص عن عاصم بدخول العثمانیین الشام . 

ومن المفيد الاشارة إلى مسألة غفل عنها كثِيد من المحقّقين» وهي 
أن إثبات الآيات القرآنية» يجب أن يُلحظ فيها قراءة المولّف» والتي تظهر 
وتجلو مع المحقق من خلال معرفة عصر المؤلّفء ومكان نشأته وإقامته؛ 


و الباب الثالث : فى کتاب «الغاية فى اختصار النهاية» 


فالقرنٌ السابع الهجرئٌ» هو القرنْ الذي عاش فيه المؤلّف. والبلدٌ الذي نشأ 
به هو الشام» ومكانٌ تأليفه هذا الكتاب هو مهاجره مصر؛ فيما أَرجّح. لذلك 
فإِنَّ الشام ومصر كانتا تشتركان في القراءة» وهي قراءة أبي عمرو؛ وكان 
الأمر من قبل في القراءة لأهل الشام قراءة ابن عامر إلى حدود الخمسمئة . 

وقد قال ابنُ الجزري رحمه الله مؤرّحًا ذلك في كتابه «النشر في 
القراءات العشر» : «كان الناس بدمشق وسائر بلاد الشام حتى الجزيرة الفراتية 
وأعمالها لا يأخذون إلا بقراءة ابن عام ولا زال الأمر كذلك إلى حدود 
الخمسمئة)(©. ونقل ابن الجزري عن أبي حيان الأندلسيّ المولود سنة ٤(‏ ٠٠ه)‏ 
والمتوفى سنة (40/اه) من خطه: «أبو عمرو بن العلاء: الامام الذي يقرأ 
أهل الشام ومصر بقراءته»”" . 

۳ حرجت الأحاديث الشريفة؛ واقتصرث في العزو على الشيخين 
فيما آخرجاه» وأصحاب السنن الأربعة» إن لم يكن فيهما. ولا أعدلٌ عن 
ذلك ولا أف مخرجًا آخر في الغالب إلا لنكتة أو فائدق وإن كان الخبر 
في غير الكتب السئّة» خكجتّه من مظانه» وأبذل وُسعي في الأحوال كلها 
في تبيان درجة الحديث من كلام المحدّثين والحُفّاظ . 

عرفت بالأعلام الواردة في النص» مترجمًا إيّاها من كتب طبقات 
المذهب. كما صنعت معجمًا في مصطلحات رجال المذهب وكتبهم المشهورة 
المذكورين في «الغاية في اختصار النهاية»» آوردناه في هذه المقدمّة . 


)١(‏ «النشر فى القراءات العشر» /١(‏ 5515؟). 
(۲) «النشر فى القراءات العشر» .)5١ /١(‏ 


لباب الثالث : ی کتاب «الغاية فى اختصار النهاية» الغاية فى اختصار النهاية 


© - عرفت بمصطلحات الشافعية في الأقوال والاراء والمذاهب حتی 
القرن السابع ؛ قرن المؤلّف» وقد ضمّنتُ معجما في ذلك في هذه المقدمة . 

١‏ - شرحت الغريب» ولاسيّما غريب الألفاظ الفقهيّة» من الکتب 
المعتمدة في غريب ألفاظ الشافعي» مثل «المصباح المنیر» للفيُومِيٌ» و«الزاهر 
في غريب ألفاظ الشافعيّ» للأزهريّ . 

۷- أشرت إلى الأوزان والمكاييل والموازين وذکرت ما يُعادلها 
بالمقابل من المقاييس المعاصرة. 

۸ لت على الكتاب في بعض المواضع» مشيرا إلى فوائد تعرز 
الغياززة ار إشناءة تا 

ضعت للکتاب فهارس ف مختلفة؛ تفید الباحث والقاری 
وتظهر مکتونات الکتات وفرائنه: 

آخیرا إذا كانت العبارة النبوية الشريفة تقول : «مَنْ لَمْ یَشکر الاس لَّمْ 
يشكر ال فالشکر واجبٌ على مَنْ ساعدني في الحصول على نسخه 
الخطية» من دمشق والقاهرة وإستانبول وتوبنغن (ألمانية)» ومَّنْ ساعدني 
في مقابلته ورقنه» ثم تصحيحه ونشره؛ وأخص بالشكر الإخوة الفضلاء في 
دار النوادر» الذين كانت جهودهم واضحة في خدمة هذا الكتاب وإخراجه 
في هذه الحلّة القشيبة . 

والفضل لله من قبل ومن بعذ الذي سهّل لنا طریق تحصيله وخدمته 
ونشره» وأفاض علينا به من البركات في عمله وانجازه. 


اللهمّ هذا من عملي» راجيا منك القبول» وآن تجعله في صحائف 


العز بن عبد السلام ١‏ الباب اثثالث : في کتاب «الغاية فى اختصار النهاية» 


بیضاء يوم العَرْض عليك . وأمَّا من وجد فيه خللاً أو عيبا فأقول ما قاله 
الحافظ ابن عساکر في فاتحة کتابه «تاریخ مدينة دمشق): «فمَنْ وقف فيه 
على تقصير أو خلل» أو غير ذلك منه» على تغيير أو زلل» فلیعذر أخاه في 
ذلك متطوّلاً وَلِْيصلحُ منه ما يحتاج إلى إصلاح متفضلاًء فالتقصيرُ من 
الأوصاف البشرية» وليست الإحاطةٌ بالعلم إلا لباری؟ البرية» . 
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۱ - طهارة الحدث والخبث مختصّة بالماء المطلق؛ فان وقع فيه طاهرٌ 
فلم يُغيتّره لا یضرٌ؛ وكذلك إن غیّره بمجاورة على المذهب. وفیه قول 
غریب مُریّف". 

وان غيّره بمخالطته ففي ضابط تغيّره ثلاثة طرق : 

أصحّه : من اتباع اسم الماء المطلق» فتبقی الطّهوريَةٌ ببقاء الاسم 
وتزول بزواله؛ فاذا تفاحش ر بما کن صَوّنه عنه؛ كال عفان زالت 
طهوریبُه لزوال) اسمه المطلق» ون تغيّر آدنی تفر فطهور؛ لبقاء الاسی 
وان تغيّر يما لا يُمكنٌ الصّوْنُ عنه؛ كأوراق الخریف» فطهور؛ لأنَّ السرف 
لا يسلبه اسم الماء المطلق بما یتعذر صونه عنه. 

والتراث أُوَانَ المد" لا یسلب الاسم عنه» والصّوْن عنه مُتعذّر. 


وقیل : إنه مُجاورٌ. 
)۱( في «ح»: «بزوال». 


(۲) ذكره ابنْ القاصّ صاحب «التلخیص». انظر : «نهاية المطلب» للجويني (۱/ ۰۱۲ 
(۳) آوان المدّ: رمن (المدّ) مقابل (الجُزر). 


کتاب الطهارة 1 ۱ الغاية فى اختصار النهاية 


الطريقة الثانية : 0 NDA‏ 
بطهورء لغلبة المُخالط ؛ كما لو تغيّر بالنجاسة أدنى تغیر فان يجس . 

والمتغیگر بما عدر الصّون عنه؛ كأوراق الخريف طَهورٌ؛ لتعدّر 
و 

الطريقة الثالثة : إن كل ما يتير بمخالطة فليس بطهور» واِنْ كان مما 
يتعذّر الاحتراز منه في بعض المياه؛ فالمتغيت بمخالطة أوراق الخريف ليس 
بطهور . 

۲ - فروع : 

آحدها : المتغیثر بالملح الجَبَلِيٌ ليس بطهورء وبالمائيٌ وجهان . ولو 
انصبٌ ماء لح على ماء عَذْبٍ فلا خلافَ في طهوریته . 

الثاني : المتغيتر بکافور صلّب طهورٌ على المذهب» وان تغیرت ريحه 
بکافور قليل رخو ماع فيه : فمن اتبع الاسم حکم بطهوريّته» ومن اعتبر التفشر 
الیسیر ذکروا وَجْهَيْن لأجل المخالطة والأکثر على أنه طهور؛ لأنَّ هذا 
الاختلاط ليس سببًا في تغيّره بل السّببُ قرّة ريحه» فكان مُجاورًا . 

الثالث : إذا نثرت الرياح من أوراق الربيع ما غَيّرَ الماء فليس بطهور 
عند من اعتبر المخالطة والمجاورة» ومن اعتبر تعذر الصون وتیشره اختلفوا 
من جهة أن ماعم وقوعه من الأعذار موی وما یندر وقوعه إذا وقع ففي 
إلحاقه بالعذر العام وجهان . 


الرابع : إذا صب على الماء القلیل مائع يوافقه في آوصافه : فان كان 
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بحيث لو ظهر له طعم مخالف لطعم الماء لَعيَرهُ التغبير المؤثرٌ زالت طهوریته: 
ویقدر لذلك طعم متوسّطء وان نقص عن ذلك : فان لم یظهر له في الحسَ 
آثر في تکمیل الطهارة فلا أثر له» وإن ظهر جاز استعمال قدر الماء منهء 
وکذلك الزائد على الأصحٌ . 

وإذا كفا فده الما لعسله: ار ماه ترجه روني گت طهارته 
وغل جي ويديه. وفي استعمال الزائد في طهارة آخری» أو في رأسه 
ورجليه الوجهان. 

الخامس(): إذا طرح کف تراب في كوز ما فکدّره فهو طهور 
عند من ابع الاسم ون اتبع المخالطة اختلفوا في أنَّ التراب مخالط أو 
مجاور : فإِنْ جعل مجاورا لم يضرً» وإِنْ جعل مخالطًا فوجهان؛ من جهة 
موافقة" التراب للماء في الطهورية . 


¥ ¥ # 


۳ - فصل في المسخن والمشیٌس 


a‏ ع ع 
لا يكره المسحن» ویکره ما شمّس في البلاد الحارة والاواني 
ا و ال لمال وار و توت ما مکی فى العف 


)۱( في «نهاية المطلب» (۱/ 6) واح) : «فرع» بدل «الخامس) . 

(؟) في «ح»: «فوجهان ووجهه موافقة». 

۳۱( الأواني المنطبعة: هي التي تطرق بالمطارق» والأواني جمع آنية» والآنية جمع 
إناء؛ ککساء وأكسية ؛ قاله النووي في «التنقیح في شرح الوسیط» (۱/ ۱۳۲). 


الغاية فى اختصار النهاية 


2ه م اع 2 
والغذران۲» وخصّه آبو بک ۳ بالنحاس» واستثنی الإمامٌ الذهب والفضق 


74 و 
وخصّه العراقیّون بما قصد تشمیشه دون ما اتفق . 


HK 4 ¥ 


(۱) الحَرّف: الطین المحمول آنيةً قبل أن یطخ وهو الصَّلْصّال فإذا شوي فهو القَكّار. 
«المصباح المنير» (مادة خزف). 
الغدران: جمع غدیر والغدير: القطعة من الماء يُغادرها السَيْلُء أي يتركها. 
«لسان العرب» (مادة: غدر) (5/ ۳۲۱۷). 

(؟) أي الصّيرفي؟ كما في «التنقيح» للنووي (۱/ 2)177 وعزاه في «المجموع» 
(88/1) للصيدلاني. 


ه ‏ فصل فیما یقبل الدّباغ 
کل حيوان نبّسه الموثُ طهر جلذه بالدّباغ» وکل حيوان نجس في 
حياته» فلا يطهر جلده بالدباغ . 
٦‏ - فرع : 
إذا حكمنا بنجاسة الادمی» طهر جلده بالدّباغ على الأصحٌ. 
¥ 4 * 
۷- فصل في كيفيّة الدّباغ 
التّباغ : انتزاع فضلات الجلد بالأشياء الحرٌيفة7 النافذة؛ كالملح 
والحفص» ولا يكفي عَقَدُ فضلاته بالتتريب والتشميس . 
ولا خلاف أنَّ الجلدَ قبل الدَّبغْ نجس لا يجوز بیعه . 


)١(‏ الحجرّيف: الذي یلع اللسان بحرافته ؛ انظر: «المصباح المنیر» للفيومي (مادة: 


زف 
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والدباغ ملحق بالازالة أو الاستحالة؟ فيه وجهان» وهو على الحقيقة 
بين الازالة والاحالة . 

ولايجبُ استعمال الماء الطهور في أثناء الدباغ على الاصح ؛ تغليبًا 
للاستحالة» فان أوجبناه: فرك فالجلد نجس لا يجوز بیعه» ولا يطهر عند 
آبي محمد إلا بإعادة دبغه؛ ليصل الماء إلى منافذه بواسطة الدباغ» ويطهر عند 
الإمام بالنقع في الماء الطهور؛ وإذا كمل دباغه طهرت عينه» ويجب غسله 
على الأصحٌ» ويجوز بيعٌه قبل غسله . 


¥ #د د 
۸- فصل في حكم الجلد بعد الذّباغ 
الجديدٌ: أن الدّباغ يطهّر ظاهر الجلد وباطنه . 
وفي القدیم : أنه لا يجوز بيعه. 
قال القفال: لا یتجه؟ هذا القول إلا بتقدير قولٍ يوافق مالكا في أنَّه 
يطهر ظاهره دون باطنه"» وإذا حكم بطهارة ظاهره وباطنه ففي أكله ثلاثة 
مذاهب: آصحها" تحريمه؛ لقوله : «إنما حرم من الميتة أكلها») والثاني : 


)۱( في «ح2: ١لا‏ يتجه في» . 

)۲( عبارة القفال في «حلية العلماء في معرفة مذاهب العلماء» (۱/ ۱۱۲): «وفي جواز 
بیع الجلد بعد الدباغ قولان: آصحهما - وهو قوله الجدید -: أنه يجوز» وهو قول 
أبي حنيفة» وقوله القديم: لا یجوز وهو قول مالك». 

۳( في «ح : «آصحهم) . 

(8) آخرجه البخاري (۱۹۲)؛ ومسلم (۰)۳۱۲ واللفظ له من حديث ابن 
عباس وللها. 
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يحلّ لاه طاهر غير مضر ولا محترم» والثالث: يؤكل جلد المأكول دون 
غيره . 
# 4 ۷ 
٩‏ - فصل في شعور الحیوانات وأصوافها وآوبارها 

وهل يثبت لهذه الأشياء حکم الجمادات» أو حکم الحیوان في الاتصال» 
وحکم الموت بالانفصال أو بموت الحیوان؟ فيه قولان» وحکی المزني 
أن الشافعیع رجع عن تنجیس الشعور؛ فإن جعلناها كالجماد» فهي طاهرة 
بكلّ حال» وفي شعر الکلب والخنزیر وجهان» وإن جعلناها كالحيوان» فشعر 
الکلب والخنزیر نجسنٌ» وشعر غیرهما طاهر في حياته نجس في مماته» 
وفي طهارته بالدّباغ تبعًا(' قولان. 

وما جر في الحياة أو نتف أو انسل بنفسه فهو نجس مما لا یژکل 
[طاهر مما يؤكل]"» وشعر الآدمي طاهرٌ إن طهرنا میت وان نجسناه بالموت 

وفي شعر رسول الله يكل وجهان؛ فان طهّرنا شعره؛ تمييرًا له عن غيره» 
ففي فضلات بدنه كدمه وبوله وجهان. 


ويُعفى عن قليل ما ينتف من اللحية وال ۳" مع نجاسته» ولعلّه ما يغلب 


(۱) أي تبَعَا للجلد. 

(۲) زيادة من (ح». 

() اللّمة: الشّعر یله بالمتکب؛ آي: یقرب والجمع: لِمَامٌ ولَمٌ. انظر: «المصباح 
المنیر» للفيومي (مادة: لمم) . 
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¥ 4 # 


۰ - فصل في العظام والقرون والأسنان 
و 2 2 
اختلفوا في ذلك» فخرّجه بعضهم على قول الشعور» وقطع آخرون 
بنجاسته ؛ لاتفاقهم على نجاسة ودک" مع أنه كان طاهرًا من المأكول فى 
حياته؛ فلو لم ينجس العظم لما تنجّس وّدکه؛ لاه لا يتصف بموت 
ولا حياة . 


4 4 3# 


۱ - فصل فیما یطهر بالدّكاة 
ذكاة ما لا يُؤكل كموته» وشعره وجلده بعد الذکاة» کشعر الميتة 
وجلدهاء وإذا ذكَي المأكولء فلحمه وعظمه وجلده وشعره طاهه- 
۲ فرع : 
ماتت دجاجة في بطنها بيضة : إن كانت سَيّالة تخالطها الرطوبات فنجسة» 
وان اكتست بالقيض”"» فالأصحٌ الطهارة؛ لأنَها مودعةٌ ليست بمتصلة9© . 


4 4 #¥F 


)١(‏ في «ح»: «الشعرا. 

(0 الوّدك: دسم اللحم والشحم . انظر : «المصیاح المنیر» للفيومي (مادة : ودك) . 

)۳( القیض : القشرة العلیا اليابسة على البيض» وفي «الصحاح) : ما تفلق من قشور 
البيض الأعلى . انظر : «تاج العروس» للزبيدي (مادة: قيض). 

(4) قال النووي في «المجموع» /١(‏ ۳۰ ۳۰۵): «وأما البيضة: ففيها ثلاثة - 


۳ - فصل فى آوانی الذّهب والفضَة 


استعمال أواني الذهب والفضة في الاکل والشرب وغیرهما من ضروب 
الاستعمال حرام على النساء والرجال؛ وفيه قولٌ مزيّف : أنه ُکره» ولا یحرم. 

والتحلي بالذهب والفضَة محرّم على الرجال» وفي سائر الجواهر 
احتمال . 

ولا يحرم من الأواني ما نفاسته في صنعته» کالزجاج المحکم؛ وفیما 
نفاسَتَةُ في جوهره؛ کالفیروزج وجهان . 

والب لور کالفیروزج» أو کالزجاج؟ فيه مذهبان . 

والمْمَوّه بما يتحصّل بالنار محرّم ؛ وبما لا یتحصّل وجهان . 

وفیما عُشی من آنية الذهب بالنحاس وجهان؛ وقطع الامام بأنّه 
لا يحرم ما ُشَي ظاهره وباطنه . 

وفي استصناع ما حَرُمِ من ذلك» اقترا من کر وتر 
البیوت والمجالس به ؛ وجهان . 

وحَرّم الإمامٌ التزیین ؛ لما فيه من السَرّف: 


لبا 4 نا 


نا اورجاه اصحها: إن تصلتُ فاه والا فتجنسة. والشاني: طاهرة مطلقا: 
والثالت : نجسة مطلقا» . 


عع و و 
(۱) غَسّي: طلي» وغطي. 
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- فصل في المضیّب بالدّهب والفضّة 

وفي المضیّب أوجه : 

آحدها : أنه حرام. 

والثاني : إن كانت الضبّة تلقی فم الشارب» رم مع صغرها والاحتياج 
إليها . 

والثالث ‏ وهو المشهور -: نها إن كانت صغيرة محتاجًا إليها جاز 
الاستعمال» وان كبرت ولا حاجةً حرم» وان صَغْرت ولا حاجة» أو كبرت 
مع الحاجة؛ فوجهان. 

وتحتمل الحاجة معنیین : أحدهما: أن يعدم ضِبّه('" من غير ابر( 
ویقتصر على موضع الکسر . 

الثاني : أن يقدر على ضبَةٍ من غير رن » ویقتصر على موضع الکسر 
والزينة بتضبیب موضع كن أو تعدّى موضع الکسر . 

و یه هد اش فا رم توا اا ا این 
أو جانبًا من جوانبه؛ وهذا غلط ؛ لأنَّه قد يكون كبيرا آسفله ذراع في 
ذراع» فما يستر نصفه أو ثلثه كبيرٌ متفاحش» والوجه أنَّ الكثير ما يلمع على 
البعد . 

وقال آبو محمد: لا يُسَرّى بين التبریّن في الصغر والکبر؛ لاد صغیر 


( انظر: «نهاية المطلب» (۱/ 4۲). 
() التبران: الذهب والفضة قبل أن يُصاغا. «المعجم الوجیز» (مادة : تبر). 


و 
الذهب فى الحُيلاء ككبير الفضة بل ينظر إلى قيمة ضبّة الذهب إذا قرّمت 
بالفضّة . وتردّد في صغار ظروف الفة اقية ا وی ۲ اا 
والوجة التحریم. 


# 96 
۰ - فصل في استعمال أواني المشركين وثيابهم 

وما يتردّد فى طهارته ونجاسته ثلاثة أضرب : 

آحدها : ما تَسَاوى الاحتمال فیه ؛ فیحکم بطهارته؛ والاوّلی اجتنابه . 

الثانى : ما یغلب على الظنٌ طهارته؛ فیحکم بطهارته؛ ویجوز طلب 

2 1 7 و 

ليقن فيه» ما لم ید إلى الوسواس» فتجوز الطهارة من أواني المشركين» 
والصلاةٌ في ثيابهم ما لم يغلب على الظنٌ مخامرتهم للنجاسات . 

الثالث : ما يغلب على الظنّ نجاسته؛ ففي الحكم بنجاسته قولان؛ 
كالمقبّرة العتيقة التي تكرّر نبش أطرافهاء وطين الشوارع الذي يخلب على 
الظئٌّ نجاسته . 

و 5 5 و ۶ 

وکل مَّن ظهر اختلاطه بالنجاست. وعدم تصونه منها من مسلم أو كافرء 

ففي ثیابه وآوانیه القولان . 


ولا خلافت في العفو عم علِمَث نجاستّه من طِين الشوارع إذا قلّ؛ وَحَدَهُ 


)۱( في «م»: «وظرف» . 
(۲) وهو رأي النووي؛ كما في «التنقیح» له (۱/ ۰4۲46 وقال: الغالية: مسك 
وعنبر مخلوطان بدهن. 


کتاب الطهارة 1 1 الغاية في اختصار النهاية 


ما لا نسب صاحبه إلى نکبة؟ أو عثرة. أو قلة تحفظ عن الطین . 


3008 


)۱( في «ح : (کبوة) . 


دص 
S1‏ 
کا 


e SE 


: -السّواك : مستحتبٌ في ثلاثة آوقات‎ ١ 

آحدها : تغيّر النكهة بأكل طعام كريه الريح» أو نوم أو طول زه(" . 

الثاني : القيام إلى الصلاة؛ وان لم يتطهّر . 

الثالث : الوضوء. 

وقال أبو محمد: ينبغي أن يستاكٌ لكل صلاق فان ترك فلکل طهارة» 
فان ترك ففي الیوم والليلة . 

وال السّواك : قضبان الأشجار وعروقها؛ ویلحق به کل آلة خشنة تزیل 
القَلّح؛ کالخرق" الخشنة . 

وينبغي أن يستاك على ظاهر أسنانه عرضًا وطولا فان افش فال قن 
آولی. 


¥ ¥ # 


)١(‏ الأزم: السّكوت. 
)۲( في «ح» : «کالخرقة) . 


۷ات 


النيّة فى الوضوء 


5 
النيّةَ شرط فى طهارة الحدث دون الخبث . 
والطهارة ضربان : 


7 


آحدهما: 

طهارة الرّفاهية ۳۳؛ وهي وضوء من لا عَذْرَ له من نواقض الطهارت 
وله أحوال: الأولى : نة رفع الحدث؛ فإذا نوی رفع الحدث ارتفع حدثه» 
ويصخٌ وضوه؛ فان غلط فنوى رفع حدث النوم وكان حدثه مسا ارتفع حدته 

ولو غلط المتيمّم فنوى استباحة الصلاة عن الحدث. ثم بان أله جُنب 

ثم من العبادات ما يُشترط التعيين في نيّنه ؛ كالصوم والصلاة» ومنها 
ما لا يشترط؛ وهو قسمان: أحدهما: لوعيّن فأخطأ لم تصح عبادته؛ كما لو 


(1) والضرب الثاني : طهارة الضرورة» وسيأتي الكلام عليها. 
)۲( قال الفيُوميٌ : (عيدْتْ) النية في الصوم: إذا نويت صوما معيناء فهي (معية) اسم 


مفعول. يُقال: (نيّة معينة منک ویجوز أن يُسند الفعل إلى النيّة مجارّاء فیقال: 
(معینة) بالگ اسم فاعل . انظر : «المصباح المنیر» (مادة: عين). 


العز بن عبد السلام کتاب السواك 


نوی عتقّا عن ظهار» ثم بان أله حالفٌ غيرُ مظاهر» فلا يجزئه عن الحلف» 
ولو نوی الزكاة عن ماله الغائب» ثم بان تلفه» فلا يجزئه عن سائر أمواله. 

القسم الثاني : : ما لا يضر الط في تعيبنه؛ كما لو نوی الإمامٌ إمامة زیده 
ثم بان أن المقتديّ به عمرٌوء وحاصله يرجع إلى أنَّ أصل النية لا تشترط 

الثانية : نية الاستباحة؛ إذا نوی استباحة ما يفتقر إلى الوضوء؛ كالصلاة؛ 
أو العف ارتفع حدثه واستباح کل ما يتوقف على الطهارة ما ذكره 
أو تركه . 

وان نوی استباحةً ما يستحتٌ له الطهارة؛ كقراءة القرآن فوجهان . 

ولا يرتفع بنية التجديد على المذهب؛ لام ال ضوء للقراءة مار نه 
لأجل الحدث» بخلاف التجدید . 

۸ - فرع : 

إذا نوی استباحة صلاة بعينها ونفی ما سواها» ففي صحة وضوئه 
وجهان . 

: فرع‎ - ٩ 

قال آبو بكر : لو اجتمعت أحداثٌ» فنوی رفع بعضها ونفي ما سواه؛ 
ففي صحة وضوئه وجهان . 

وذکر آبو محمد وجها الا : أنه إن نوی رفع الأول صمّ» وان نوی رفع 
اعد اميم 

ومقتضى كلام أبي بكر آله لو نوی رفع حدث یه ولم ينف غيره: أن 


يصح وضوءه؛ كا لو انوع د معيّلة ولم ينف غيرهاء وهذا وهم؛ نه 


كتاب السواك الغاية ق اختصار النهاية 


إذا لم ینف غير الصلاة المعيّنة» تضمّنت استباحتها رفع جميع الأحداث» 
بخلاف ما لو عیّن حدثًا ولم ینف غيره» فإنه ينقدح إجراءٌ الخلاف فيه ؛ لاله 
لم يتعرّض لما أبقيّ من الأحداث؛ فلا يرتفع . 

الحالة الثالثة : إذا نوی آداء الوضوی أو فريضة الوضوء» صح وضوءه» 
وارتفع حدثه وفي مثله في التيمُم وجهان . 

الضرب الثاني : طهارة الضرورة: وهي طهارة المستحاضة. ومن به 
سلس البول» والحدث الدائم فلا تجزی" فیها نيه رفع الحدث» وتكفي نيا 
الاستباحة على المذهب. 

وعن القفال): لابدٌ أن یجمع بين نة رفع الحدث ونیّة الاستباحت 
وهو غلط 

ومن نوی صلاة الظهر ؛ ففي وجوب (ضافتها إلى الله تعالی وجهان؛ 
ينقدح |جراژهما فیما إذا نوی رفع الحدث؛ لأنَّ الوضوء فُرْبة؛ فشرط في 
نيته ما یشترط في نيّة القرّبات» بخلاف النية في الیو . 

# 4 د 
۰- فصل في وقت النية 

وقت النيّة مبنييٌ على ما يعد من الوضوء» والمضمضة والاستنشاق من 

الوضوء بالاتفاق؛ وكذلك التسمية» وغسل الکفین» والسّواك على الآظهی 


.)۱۳۲ /۱( انظر: «حلية العلماء»‎ )١( 
. انظر : «الوسیط» للغزالي (۱/ ۰۲۰۲ والتعلیق علیه‎ (۲) 


العز بن عبد السلام کتاب السواك 


فإن نوی عند غسل أوّل جزء من الوجه صح وضو ولا يضرٌ عزُوبُ النية'") 
بعد ذلك» لكن لا يعتدٌ بما قدّمه على غسل الوجه من السئن . 

وان نوی عند التسمية» ودامت النيةٌ إلى غسل الوجه صعّ» وان عَزْبَتْ 
قبل الشّروع في غسل الوجه وقلنا: إن ذلك من الوضوء؛ فوجهان. 

: نيّة اتيد والتنظف‎ - ۲١ 

إذا نوی رفع الحدث والتبوّد صح وضوةه؛ لاد کل ما يحصل بغیر نة 
م براقت براك مارو هت 
الفرض والسنة» أو نوی المسبوق بتكبيرته الإحرام والهُوِيّ» فلا تصحٌ صلاته ؛ 

وان نوی بغسله الجنابةً والجمعةً حصلا؛ لأنَّ مبنى الطهارات على 
التداخل + وفيه وجه" أنه لا يصح غسله أصلاً؛ للتشريك؛ كالجمع بين 
الفرض والسنّة في التكبير والصلاة» وهو بعيدٌ لا يتخرّج إلا على قولنا: من 
نوی غسل الجنابة خاصّة لم يحصل له غسل الجمعة» وان عزبت النية فنوی 
ببقية الطهارة التبرد لم يُجْزِهِ على الأصحٌ؛ كما لو رفض اه ونوی 
ارد 


3 ¥ # 


(۱) يقال: عَرَبَتِ النبة ؛ أي : غاب عنه ذکرها. انظر: «المصباح المنیر» للفيومي 
(مادة : عزب). 
(۲) في «ح»: «وجه آخر) . 


(۳) في «ح»: «لو نوى رفض النية» . 


کتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


۲- فصل في سل الکافر 
إذا اعضیلت الذقة عن الح ؛ لتحل لزوجها المسلم أو امتنعت 
المسلمة عن سل الحیض. ففسّلها زوجها قهراء جاز وطوهما(. 
وهل يلزم المسلمة إعادة الغسل حقًا لله» ویلزم الذمّية إذا أسلمت؟ فيه 
وجهان. والمسلمة أولى بالوجوب؛ لامتناعها مع الأهليّة؛ والأوجه في الذمّية 
أن لا يلزمها الإعادة؛ لأنَّ القربة إذا استقلّث بأحد مقصوديها لم يلزم (عادتها؛ 
كما لو أسلم الكافر بعد أداء الكفارة. لكر الفرق أن الكفارة المالية لا تنفك 
عن غرض لآدمي» بخلاف غسل الحيض؛ فا يجب على الكَِيّة(" حمًالله 
تعالی خم 
وان اغتسلت الكافرة الخَلِيّ أو اغتسل الکاف لزمتهما الإعادة بعد 
الإسلام» وغلط الفارسئٌ فأجراهما على الخلاف: 
#F‏ 4 9 
۳- فصل في وضوء المرتد 
لا يصح وضوء المرتد» ولا یبطل الوضوء بالرّدة بعده» وفي التیمم 
وجهان . 
وان ارتدّ في أثناء وضوثه لم يصمح ما فعله في الردّة؛ فان أسلم على 


)۱( في «ح»: «وطؤها». 
(0) الخَلِيّة: المرأة التي خلت من مانع اللکاح وتجمع على «خلیّات». انظر: 
«المصباح المنیر» للفيومي (مادة : خلو). 


العز بن عبد السلام ۲ | کتاب السواك 


الفور ولم يأتٍ بشيء في الردّة : فان لم يجدّد نيّة لبقيّة الطهارة لم يصحّ؛ 
لبطلان نيته بالردّة» وان جدّد النيّة فعلى وجهي تفريق النيّة . 


¥ 4 3# 


۳ ۱ 2 0 4 1 
يسن للمتوضىء غسل كفيه قبل غمُسهما وان تيقن طهارتهماء وكذلك 
۶ 
يغسلهما لو كان يصب عليه الماء . 
وعن بعضهم : إن تيقن طهارتهما فلا عليه لو غمسهما» ومع ذلك 
یُستحتٌ غسلهماء واستبعده الامام» ولا وجه لاستبعاده . 
والتسمية س لا یبطل الوضوء بت رکه( عمدٌا ولا سهرا. 
والمضمضة والاستنشاق سنتان في الوضوء والغسل . 
و سر و وه ع 7 2 ¢ 
ونقل المُرَنِنُ أنه یاخذ غرقةٌ ليه وآنفه» رواها عبدالله بن زید". 
و ي ه مس ۶ سم ےه 
وروی الرّبيع أنه يأخذ غرفة لفیّه وغرفة لأنفه؛ رواها علي وعثمان” . 
فحمل بعضهم ما نقله مرن على الأقل» وما نقله الرّبيع على الأكمل . 
وأجرى بعضهم قولین : 
)۱( في «ح»: «تركها». 
(۲) آخرجه البخاري (۰)۱۸۵ ومسلم (۲۳۵) عنه. 
(۳) حديث علي آخرجه أبو داود (۰)۱۱۱ والترمذي »)٤۸(‏ والشسائي (44) و(45), 


وصححه النووي في «المجموع» (۱/ ۰۰۹ وحدیث عثمان آخرجه البخاري 
(۱6۹ ومسلم (TY‏ 


کتاب السواك 


f ۰ ۳7 2 0 39‏ 2 
أحدهما: الغرفة أؤلى؛ حذرا من السَّرّف؛ ولذلك لا يأخذ لكل مرّة 
من مرّات المضمضة غرفة. 


والثاني : الغرفتان أولى ؛ لانهما ستتان متعلّقتان بعضوین؛ فان قلنا 
[بالغُرفتین» تمضض باحداهما فاا ثم استنشق بالاحری ثلائا» وهذا الترتیب 
مستحب أو مُستحقٌ؟ فيه وجهان» وان قلنا]( بالغرفة؛ فعلی رأي العراقیین 
یخلطهما» فیتمضمض بك واحدة من لفات ویستنشق بيا الان اتحاد 
العرَفات یجعل الفم والأنف كالشيء الواحد» والأصحٌ أنه برتبهما . والخاط 
وان أجزأ إذا لم يشترط الترتیب فلا يؤمر به؛ ویستحثٌ لغير الصائم المبالغة 
فيهما بتصعيد الماء إلى الخياشيم ورد إلى الغلصمة. 

# 4 16 
۵ فصل في غسل الوجه 

غسل الوجه رکنٌ في الوضوء؛ وحَذّه من منابت شعر الرأس إلى أصول 

الأذتيّن ومنتهی لخن 


قال الشافعي : وموضع التحذيف”" من الوجه. وسّثل عن الوجه؟ 


)١(‏ مابین معکوفتین زيادة من (ح2. 

(۲) الخیاشیم: جمع خیشوم» وهو آقصی الحلق. والعْلصمة: رأس الحلقوم. انظر : 
«التنقيح» للنووي (۱/ ۲۸۲). 

(۳) التحذیف من الرأس: ما يعتاد النساء تنحية الشعر عنه» وهو القدر الذي يقع في 
جانب الوجه مهما رضم طرف خيط على رأس الأذن» والطرف الثاني على زاوية 
الجبين . انظر : «المصباح المنير» للفيومي (مادة: حذف). 


كتاب السواك الغاية ف اختصار النهاية 


فدعا بحالتي فحلق موضع التحذیف. ثم أشار إلى الوجه. 

وعلى موضع التحذيف شعٌَ ليس بالخشن عادةٌ النساء نتفه + وه 
الامام يها بحویه مط ابتداوه علی طرف الاذن المقبل على الوجه. وانتهاژه 
الطرف الاعلی من الجبهة المتصل بالرأس» وموضع الصّلَع من الرأس» 
وكذلك التَرَعَتَانَء وهما الخَطَّان المحیطان بالناصیة والعَمَّم إن استوعب 
الجبهة لزم سل وکذلك إن أخذ بعضّها على الأصحٌ . 

3# د 
- فصل فيما يجب غسله من شعور”” الوجه 

يجب إيصال الماء إلى منابت شعر الحاجیین والأهداب» والشارب» 
والعذارین. وهما: الخطّان المحاذيان للأذنين؛ خفيفةً كانت أو كثيفة؛ لا 
كثافتها نادرة» ولان بیاض الوجه محيطً بها . 

وأمًا شعر الذّقن والعارض: وهو ما انحط عن الأذن؛ فان كان كثيفًا 
لم يجب غسل منبته» وان كان خفيفًا تبدو منابته للناظر في مجلس التخاطب 
لزم غسل منبته. 

وک شعر يجب غسل منبته لزم غسل ما يقع منه في حدٌ الوجه» وفيما 
خرج منه عن حدّ الوجه في جهته قولان. 


۱0( وهما: موضعا انحسار الشعر من جانبي الجبهة. 
(0) الغمّم: قال الفیومي : (غم) الشخص (عَمَمًا) من باب تب : سال شعر رأسه 
حتی ضاقت جبهته وقفاه . انظر : «المصباح المنیر» (مادة: غمم). 


۳( في «ح): (شعر . 


العز بن عبد السلام کتاب السواك 


ویجب إفاضةٌ الماء على ما في حدٌ الوجه من اللحية الكثيفة» وفیما 
خرج عن حذه القولان؛ فإن آوجبنا ذلك لزم افاضته على الوجه البادي من 
الطبقة العلياء ولا يلزم إيصالّه إلى الوجه الآخر من تلك الطبقة على الأصحٌ . 

والعَْمَقهُ:"2 إن خفَّت لزم سل منبتهاء وان كثفت فوجهان. 

والسنّةَ تخلیل اللّحية الكثيفة . 

۷ - فرع : 

لو أغفل لُمْعَةً"“ في الأولىء وغسلها في الثانية قصدًا للسنّة؛ ففي 
سقوط الفرض بها وجهان. 

۸ - فرع : 

لو شك : اغتسل مبّتين أو ثلانّاء بنی على الاقَل ؛ کأعداد الرَكعات. 
وقال أبو محمد : یقتصر على ذلك . 

¥ 4 ¥ 
۹- فصل في سل اليدين 


غسل اليدَيْن مع المرفقين رُكنٌ في الوضوء؛ فان قطعت من الكوع أو 
الساعد» لزم غسلٌ ما بقي» وان قطعت من العَضدء سقط الفرض . 


(۱) العَتْمَقّة: الشعر النابت تحت الكَّفة السفلى» وقيل ما بين الشّفة السُفلى والذّقن 
سواء كان عليها شعر أم لاء والجمع (عنافق). انظر: «المصباح المنير» للفيّومي 
(مادة : العنفقة). 

() اللَمْعَة: الموضع الذي لا يُصيبه الماء في الفسل أو الوضوء من الجسد. انظر : 
«المصباح المنیر» للفيومي (مادة: لمع). 


کتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


ویستحثٌ تطویل ال لانه ثبت مقصودا"» بخلاف ما یخسل من 
الرآس لاستیعاب الوجه» فاثه لا بستحت غسله إذا سقط غسل الوجه بعذر 
من الأعذار . 

وان قطعت من المرفق لزمه أن يغسلٌ من عظم العضد ما كان عظه 
الساعد داخلاً فیه » وقیل : فيه قولان . 

۰ فرع : 

لو نبت في ساعده يد أو سلعة( لزم غسلهماء وان تدلّتْ جلدة من 


)01 المراد بتطويل العْرّة في الوضوء: غسل مقدّم الرأس مع الوجهء ونس مي 
العنق. وقيل: غسل شيء من العضد والسّاق مع اليد والرّجل . انظر: «المصباح 
المنير» للفيومي (مادة: غرر). 

)۲( قال ابن الصلاح في «شرح مشكلات الوسيط» (۱/ ۲۰۲): «قوله ‏ أي الغزالي - 
«تطویل الغرّة مستحبٌ» هذا غيرٌ مرْضی؟ فائه يُوهم وجود تطویل الغرّة في اليدء 
ومن المعلوم الشائع اختصاص الغرّة بالوجه» وأنَّ ما في اليدين والرجلین من ذلك 
هو التحجيل؛ ولعلّ هذا وقع له مما رُوي عنه ب «تأتي أمتي يوم القيامة وا 
مُحَجّلين من آثار الوضوء. فمن استطاع أن يطيل غرّته فلیفعل» ولم يقل: فمن 
استطاع أن يطيل غرّته وتحجيله فلیفعل . فتوهم أنَّ الغرة شاملة لموضع التحجيل» 
وليس الأمر على ذلك؛ فإ من الإيجاز الذي يُكتفى فيه بذكر أحد الناظرين» 
كما في قوله تبارك وتعالى : 9سَرَبِلَ نکم لح ولم يذكر البرد» على آنه 
قد ورد في بعض روایته : «فمن استطاع أن يطيل غرّته وتحجیله», فإن كان مراد 
المصنف. فان تطویل التحجیل مستحبٌ» ونه بذكر نظيره من الغرة علیه» فلا 
محذورٌ فيه سوى ما فيه من الإيهام» والله أعلم». 

(۳) السّلعة: حراج كهيئة الغدّة تتحرّك بالتحريك. انظر: «المصباح المنیر» - 


العز بن عبد السلام کتاب السواك 


الساعد لزم غسلهاء فان اتصل طرفها بالعضد. فلا يجب إزالة الالتصاق۲) 
ویلزمه غسلها مع وجهها الظاهر في محل الالتصاق. 

وقال العراقیّون: لا یلزمه غسلٌ ما هو في حدٌ العضد وان تدلّت من 
العضد لم یلزمه غسل شيء منها ما لم يلتصق طرفها بالساعد؛ فيغسل ما ظهر 
في محل الالتصاق» وما تحتها من الساعد في محل التجافي . 

قال الشافعيٌ : ولو نبت له ید زائدة من كتف أو عضد؛ فان كانت 
لا تحاذي شيبًاً من محل الفرض لو مدّت» فلا غسل عليه فيهاء وان حاذت 
شينًا من محل الفرض لزم غسل المحاذي؛ لاجتماع المحاذاة واسم اليد. 

ولا حلاف أنَّ السّلّعة لو كانت كذلك فلا يلزمه غسل شيء منها . 

وان كان له يمينان لا يتبيّن الأصليّة منهما لزم غسلهما اتفاًا. 

# 4 د 
۱ - فصل في مسح الرأس 

الواجبُ من مسح الرأس ال ما ينطلقٌ عليه الاسم ولو بعض شعره. 
وقیل : لا بد من إيقاع المسح على ثلاث؛ كالحلق في سك . ۱ 

وان غسل رأسّه آجزآه اتفاقا؛ إلا أنه يُكره عند الأكثرين للسّرّف ؛ 
ولا نعلم أحدًا يستحيّه.. 


ولا حلاف في كراهية غسل الحُفٌ. 


= للفيومي (مادة : غدد). 


(۱) في «): «الاتصال» . 


كتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


وان وضع البللَ على رأسه أجزأه على الأصمٌ . وقیل : لا یُجْته مالم 
یم ده ؛ لانه لا نمس "متا ولا عسل : 


¥ 4 4 
۳ فصل في محل المسح 

محل المسح بشرة الرأس» أو الشعرٌ النابت عليهاء ما لم يخرج بالمدٌ 
عن حدّ الرأس ؛ فله أن يمسم من شعره ما لا يجاوز حدّ الرأس ؛ فان تجمّد 
بحيثُ يخرج بعضه بالمدٌ عن حدٌ الرأس» فله المسخ على ما لا يخرجه المد 
منه دون ما يخرجه. 

۳ فرع : 

إذا حلق رأسّه بعد المسح» فلا يلزمه (عادة المسح. وترّله اب خيران 
منزلة نزع الحْفٌ(. 

ولو قلّم أظفاره لم یلزمه إعادةٌ الغسل فیما أظهره القَلْم . 


() أوضح ابن الصلاح في «شرح مشكلات الوسیط». والنووي في «التنقيح في شرح 
الوسيط»: أنَّ قول إمام الحرمين في «النهاية»: «ابن خيران» هو تصحيف؛ صوابه 
«ابن جریر» الطبري . انظر : «الوسيط» للغزالي (۱/ ۰ و«المجموع» للنووي 
.)۳٩۹۳ /۱(‏ 
وابن خیران» هو آبو علي الحسین بن صالح؛ من کبار أئمّة الشافعية» وأصحاب 
الوجوه. ومتقذمهم في العصر والرتبة» توفي سنة (۵۳۲۰) وأما ابن جرير الطبري 
فهو إمام مستقلٌ» لا يعد قوله وجهًا في مذهب الشافعية . وانظر : «نهاية المطلب» 
(۱/ ۲۸۱) وما بعدها. 


4" - كيفية مسح ال رآس : 

يستحتٌ مسح الرأس لاما بمياه جديدة » فيلصق أطرافٌ أصابع إحدى 
يديه بأطراف الأخرى» ویمرهما من مقدّم رأسه إلى قفاه. ثم یردهما إلى 
حيث بدأء ثم يفعل ذلك ثانية وثالثة . 


قال أبو بكر : إِنَّما يردّد يده من ينقلب الشعرٌ على رأسه بالترديد؛ فأمًا 


المحلوق وذو الذوائب : فلا. 
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۰۵ فصل في مسح الأذنين 
مسح ظاهر الأذنين وباطنها ثلانًا بماء جديد مستحتٌ؛ فيدخل مِسبِحَتَيْهِ 
في صِماخَيْه» ويديرهما على المعاطف. ويمرٌ [بهامیه على ظهورهما . 
ولم يذكر الصيدلانيٌُ مسح العنق» وذكر أبو محمد وجهين في كونه سنة 
أو أدبا ؛ لرواية عن رسول الله يل : أنه قال : «مسح العنق آمان من الغل»'؛ 


(۱) قال النووي: «هذا الحديث باطل» بل موضوع» تما هو كلام بعض السلف» ولم 
يصح عن النبي ية في مسح الرقبة شيء» وليس هو سنة. بل هو بدعة» ولم يذكره 
الشافعي ولا جمهور الأصحاب. وإلّما قاله أبو العباس ابن القاصّ» فتابعه المصئف 
وطائفة يسيرة» وهو غلط ؛ بقوله ية بعد وضوئه : «فمنْ زاد على هذا فقد آساء 
وظلم». انظر: «التنقیح» للنووي (۱/ ۲۸۹). 
وقال ابن قم الجوزيّة في «المنار المنیف في الصحیح والضعیف» (ص: ۱۲۰): 
«وكذا حديث مسح الرّقبة في الوضوء باطلٌ) » قال العلآمة عبد الفتاح آبو غدّة في 
تعليقه عليه : «في هذا الحكم نظرء فقد أورد الشوكاني في «نیل الأوطار» في (باب = 


کتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


واسناده غير مرض ‏ ولا حاصل لما ذکره. 


# ¥ 1 
-١‏ فصل في غسل الرجلين 
غسل الرجلين مع الكعبين رُكنٌ في الوضوء. 
والکعبان : العظمان البارزان من الجانبین . 
ويُستحبٌ تخلیل آصابعهما وان تيقن وصول الماء إليهاء فيبدأ بخنصر 
الیمنی » ویختم بخنصر الیسری» ویوقع التخلیل بخنصر إحدى يديه من 
أسفل آصابع رجلیه . 
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۷ فصل في ترتیب الوضوء 
ترتيبٌ الوضوء ركنٌ فیه ؛ فان نسیّه لم یجزه إلا على قول قدیم . 
۸ - فرع : 
إذا أحدث وأجنب تداخل الکَدّثان على المذهب؛ فیسقط الترتیث 
على الأصحٌ . 


= مسح العنق) (۱/ )١57‏ جملة من الأخبار فى ذلك»» ثم قال «وبجميع هذا تعلم 
آن قول النووي : مسح الرقبة بدعة» وأنْ حديثه موضوع: مجازفة». انتهى . وللامام 
عبد الحي اللكنويّ رسالة نفيسة في هذا الموضوع. مطبوعة» سماها «تحفة الطّلبة 
في تحقیق مسح الرقبة» حقّق فيها أله حديث ضعیف لا موضوع» فانظرها. 


کتاب السواك 


آحدهما: لا یجزئه؛ لسقوط هیثة() الترتیب. 


والثاني : ب ومو فلك أ لآن تمه سي فى 
لحظات لطيفة» فان نكس غسله؛ فان قلنا: لا يُجزى المنغمس فهذا 
آولی وان قلنا: ُجزئه؛ فهاهنا وجهان؛ بناء على العلیْن. 

4 فرع : 

لو عمس في الماء كَرْهَاء فنوى رفع الجنابة» ولم يصدر منه فعل تتعلّق 
به النية ؛ فقد أشعر كلامٌ المعظم بصحة غسله؛ لاله إذا نوی رفع الحدث 
بما هو كاره له» فهو مريذ له من وجه. وكاره له من وجه. 

وقال أبو علي : لا يصح غسله؛ لأنَّ النية لا تتحقّق ما لم تعلق بأمرء 
بخلاف ما لو برز للمطر» أو لقي في عَمْرق فنوی؛ فان بروزرّه للمطر وإيثاره 
المُقامّ هو فعله المنوي . 

۰ -فرع: 

إذا اغتسل الجُنب المحدث. فأحدث قبل غسل رجلیّه : فان لم يوجب 
الترتيب لزمه الوضوءٌ مرا إلا في رجلیه؛ لبقاء حكم الجنابة فيهما؛ وفيه 
وجة: أنه يلزمه الترتيث فيهما؛ لا الوضوء هاهنا أکمل من بقية الغسل» 


(۱) في «ح»: «نیة) بدل «هيئة»؛ والصواب المثبت. انظر: «نهاية المطلب» للجويني 
/١(‏ ۸۷). 

(۲) أي: قلب؛ أي: وصل الماء إلى سافله ثم إلى أعاليه. انظر: «الوسيط» /١(‏ ۲۷4)؛ 
وقال النووي في «روضة الطالبين» (۱/ ۵۵): «الأصح عند المحققين في مسألة 
الانغماس بلا مُكْثِ: الاجزاء» . 


کتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


فتندرج بقيّة الغسل تحت الوضوء؛ وهذا لا يصحٌ؛ لأنَّ الجنابة آغلظ حکمّا. 
فلو نسي في مسألتنا حکم الجنابة في رجليه» ونوی رفع الحدث. فالأظهر 
ارتفا جنابته» وقیل : لا ترتفع؛ لأنَّ الاعلی لا یرتفع بنيّة الأدنى . 

۱ فرع : 

إذا انغمر الجُنب في ماء ناويا رفع الحدث الأصغر» فلا ترتفع الجنابة 
عمّا عدا أعضاء وضوئه» وفي أعضاء وضوئه وجهان؛ آحدهما: لا ترتفع ؛ 
إذ الأعلى لا يرتفع بالأدنى ؛ والأصحٌ: ها ترتفع عن وجهه وبدنه ورجلیه؛ 
وفي رأسه وجهان: من حيث إن نیّته لم تتناول غسل الرأس . 

۳ -فرع: 

إذا شك في الخارج منم هو أم مَذِيٌّ؟ فالوجه أن یختسل أو یتوضاً 
متا ويغسل ما أصابه الخارج» فان ترك ترتيت وضوثه» أو رتبه ولم يغسل 
ما آصابی لم يجزه ذلك على الأصحٌ . 

¥ 1 
۳ - فصل في تفريق الوضوء والغسل 

ولا يبطل الوضوء ولا الغسل بيسير التفریق» وكذلك بكثيره على 
الجديد. 

فان كان معذورًا بخوف أو نفاد ماء لم یضرّ؛ وقیل : فيه القولان. 

وفی الحاق النسیان بالعذر ترددٌ. والکثیر : أن یجفتٌ الماء مع اعتدال 
الحال والهواء؛ فان آبطلناه استأنف» وان قلنا : لا یبطل» بنی » وفی وجوب 
تجدید النية وجهان إذا لم ينو برها أو غرضا یخالف الطهارة. 


کتاب السواك 


5 - فرع : 
إذا آفرد کل عضو بنیّة» فوجهان؛ بناء على جواز التفریق. وقال الإمام : 
إن منعنا التفریق لم یجز الافراث وان جوّزناه» فوجهان. 


0 - [فرع في] تنشیف الاأعضاء : 


قال العراقيُون لم يَصِرْ أحدٌّ إلى استحباب التنشیف ؛ فان نشف لم 
يكره؛ والظاهر أنَّ تركه أولى وسوی بعضهم بين فعله وتركه . 

41 - فرع : 

فرائض الوضوء ستة في الجديد» وسبعة في القدیم : النية» وفسل 
الوجه. وغسل اليدين» ومسحٌ ما قَلَّ من الرآس» [وغسل الرجلین]"" 
والترتیب» والموالاة على قول . 

۷ - وسننه : آربعة عشر على قول» وخمسة عشر على آخر : التسمية» 
وغسل الکفین» والسواك والمضمضة والاستنشاق» وتعميم الرأس 
بالمسح» ومسح الأذنين» ومسح الرقبة"» وتخليل أصابع الرّجلينء 


۱( ما بين معكوفتين سقط من (ح. 

)۲( في «ح»: اقول قدیم) . 

۳( مضى القول في آمر مسح الرقبة في (فصل في مسح الأذنین) (الفصل رقم : 
۰ وفي تعلیقنا علیه» وقال النووي في «روضة الطالبین» (۱/ 1۱): «مسح 
الرقبة : وهل هو سنّة أم آدب؟ فيه وجهان والسنّة والأدب یشترکان في أصل 
الاستحباب» لكن السنة يتأكّد شأنهاء والأدب دون ذلك» ثم الأكثرون على أنه 
يمسح بباقي بلل الرأس» أو الأذن» وقيل : بماء جديد) . 


كتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


والموالاة على قول . 


۸ - فصل في مس المصحف وحمله 

يحرم على كل محدث مس المصحف : أسطره» وحواشیه» وه 
وفي صندوقه المصنوع له» وغلافه وهو فيهماء وجهان. 

وان قلّب أوراقه بقضيب» لم يجز على الأظهرء وان قلبه بيده وهي 
في كه لم یجزه ومن ذکر فیه ن فيو غالط . 

وکذلك يحرم حملّه وحمل ورقة منه مل وغير مغلّف» پعلاقة وبغير 
علاقة وإن حمله مع أمتعة في صندوق وهو عالم به؛ فوجهان. 

وهل يلزم الأولياءَ مراعاة الطهارة في حق الصبیان لمسنٌ الالواح 
الات فيه رها 

وان حمل أو مس درهمّاء أو وبا منقوشا بآية» أو كتابًا فيه آي كتبت 
للاحتجاج أو التيدّن دون الدراسة» فلا يحرم . 

وان حمل أو مس لوا عليه آية أو بعض آية؛ کتبت للدراسة لم يجز. 

2 3 # 


() في «ح»: «خلاف»» وهو وجه في كتابة المنوّن المنصوب على شكل المرفوع 
والمجرور؛ إذ هي لغة ربيعة؛ في الوقف على المنصوب مشل المرفوع أو المجرور؛ 
وقد ثبت ذلك في أصول خطيّة عتيقة مثل «الجامع الصحیح» للبخاري الل 
اليونينية»؛ واالرسالة» للشافعي» نسخة الربیع بن سليمان» و«مسند أبي بكر الصِدّيق» 
للمروزي؛ انظر كتابي «منهج تحقيق المخطوطات» (أشكال المخطوطات) . 


کتاب السواك 


٩‏ - فصل فى قراءة المحدث القرآن 
لا یکره للمحدث قراءة القرآن؛ والأوّلی أن يكون متطهرًا. 


ویحرم على الجنب والحائض قراءته؛ أو قراءة شيء منه» ولو بعض 


سب 


وإِنْ بسمل أو حمدل ناويا للتلاوة حرم. 

ون( نوی التبك أو آطلق لم يحرم. وقیل : للشافعيٌ قولٌ؛ إن 
الحائض تقرأ القرآن؛ وهل تختصْ بالمعلّمة لاجل الکسب. أو تعمٌ النسوة لخوف 
النسيان؟ فيه وجهان. فان عمّمنا: فلها قراءة ما شاعت؛ إذ لا ضابط للنسیان. 


ولا يحرم على المحدث القراءة ناظرًا في المصحف . 


)۱( في «ح» : «لو» . 


إذا آراد الحاجة فلیستتر» ولیبعد عن أعين الناظرین» ویعدّ الأحجار قبل 
ذلك» ویجتنب مُتَحَدََثْ الناس ومجالسّهم» وعزاز الأرض" والجحر:؟ 
والماء الراکد» والأشجار المثمرة» ومهاب الریاح» واستقبال الشمس 
والقمر ولا یتدانی مجلس اثنين یتحدّثان» ولا یکشف عورته ما لم ینتبه 
إلى موضع جلوسه. 

ویستبری؛ من البول» فیمکث بعد انقطاع التقاطر ویتتحنح» وینتر ذكره» 
بأن يُمِرّ إصبعه على آسفل القضیب لاخراج ما بقي» ولا يستنجي في موضع 
قضاء الحاجةء ون كان في بناء دخل بیّسراه وخرج بیمناه عكسًا للمساجد. 


لور سم بو 


ویِسَمّی عند دخوله ویقول: آعوذ بالله من الشیطان الرجیم(؟ وعند 


خروجه: الحمد لله الذي ذهب عنى ما یوذینی وأبقى على ما ينفعني ”2 . 


(۱) العَرّاز: الأرض الصّلبة. انظر: «القاموس المحيط» للفيروزأبادي (مادة: عزز) . 
)۲( الحجّرة: جمع حجر: وهو الثقب» وهو ما استدار» ويلتحق به ما استطال؛ وهو 
الشق والسرب؛ قاله ابن الصلاح في «شرح مشکلات الوسیط» (۱/ ۲۹۷). 
(۳) رواية البخاري (۱8۲) وغیره: «اللهم اي أعوذ بك من الخبث والخبائث» وانظر 
الروایات الواردة في دخول الخلاء في : «الأذكار» للنووي (ص : ۳۲). 

(8) قال ابن الصلاح في «شرح مشکلات الوسیط» (۱/ ۳۰۰): «روي عن طاوس = 


کتاب السواك 


ويعتمدٌ على يُسْرى رجليه في جلوسه ولا یستصحب شيئا عليه اسم 


شم 


3 


+ + ¥ 
۱ - فصل في استقبال القبلة واستدبارها 
إذا كان في برار» أو عَرْصة دار» حرم عليه استقبال القبلة واستدبارها؛ 
وان كان في بيت ید ساترا لم يحرم؛ والأؤلى: تركه» وان د مجه 
مائلاً عن القبلة . 
وان استتر بوّهدة'"2 أو راحلة» أو شيء آخر فلا تحریم(» ويدنو 
من الساتر بقريب من ثلاثة آذرع» وكلّما َب كان أبلغ» ويعتبر في الساتر 
أن يسْتر من سرّته إلى موضع قدميّه . 
#* 4 ¥ 
۲ - فصل فیما يُوجِبُ خروجه الاستنجاء 


ولا يجب الاستنجاء بالریح"» و ف معتادة أو 


= عن رسول الله ا مرسلاًء ولا یثبت». 
وحدیث طاوس آخرجه الدارقطني في «سننه» (۱/ ۵۷ والبيهقي في «معرفة 
السنن والاثار» (۸۱۳). 

(۱) الوَهْدَة: المنخفض من الأرض. 

۲( في (ح» : «فلا يحرم . 

(۳) آي: بخروجها. 


کتاب السواك الغاية في اختصار النهاية 


نادرة» وكذلك بالحصاةء والدودة التي لا تحسسٌ رطوبتها على الأصح . 


# ب فب« 
۳ - فصل فيما یستنجی به 


ويجوز الاستنجاء بكل عين طاهرة منشفة غير محترمة» ولا يجوز 
بمحترم ؛ كالعصفور الحيٌ » ويد الغير» والمطعومات» وما عليه كتابة محترمة» 
فان خالف ففي الاجزاء وجهان؛ ویجزثه بيد نفسه؛ إذ لا مأئی ومن آجراه 
علی الخلاف فغالط . 

واختلف نصه في التراب والحَمَمَة ۰ والأصح حمل الاجزاء على 
الصلب المتماسك القالع للنجاسة. ومن آجری الخلاف في الرّخو المنتشر 
فهو غالط . 

وله نصوص في الجلد الجاف الطاهر؛ فرّق في الثالث بين المدبوغ 
وغيره» فقيل : المذهب الجواز؛ لأنه طاهر منشّف غير محترم؛ ویحمل 
النَصَّان الاخران على ما قبل الدباغ وبعده؛ لاله قبل الدباغ دسم غير نشاف» 
وقيل: النصوص آقوال؛ وعلة المنع كونه مأكولاً. 

وقال أبو محمد: لو جف العظم بحيث لا يؤكل لجفافه لم يجز 
الاستنجاء به؛ لأنّه مأکول على الجملة . 


* # * 


)۱( الخم مد ما أحرق من خشب ونحوه؛ والجمع بحذف الهاء. انظر: «المصباح 
المنیر» للفيومي (مادة: حمم). 


کتاب السواك 


6 - فصل فى كيفية الاستنجاء 


يُعتبر في استعمال الماء ما یعتبر في إزالة النجاسة» ون استجمر فلا بد 
من الانقاء مع ثلاث مَسَحات بحجر ذي آحرف. أو أحجار ثلاث. فان أنقى 
بحجر» فلاب من الثاني والثالث تعیّدّا» فان استعمل رَوْثة تعيّن الماء» ون 
استعمل ما لا یقلع النجاسة» أو شيئا مبتلاً: فان نقلا النجاسة تعيّن الما 
وان لم ينقلا النجاست جاز الاستجمارٌ فیما لم ينقل النجاست وتعيّن الماء 
في المبتلٌ على رأي أبي محمد؛ لأنَّ البلل قد نجس بالملاقاة» فصار کتعبین 
الماء في الروث ؛ وفیه نظر ؛ لاغ الماء لا تتقلب نجسكّ ونما تجاوره 
النجاسة أو تخالطه . 

: فرع‎ - ٥ 

وفي الاستجمار عن النادر ؛ کالدّم والمّذي قولان؛ خصَّهما العراقیّون 
بما يُوجب الوضوءء وقالوا: يتعيّن الماءٌ في دم الحيض قولاً واحدًا؛ وينبغي 
أن يضع الحجر على محل طاهر» ويمرّه على النجاسة؛ ويديره عليها؛ ليزيل 
بكل جزء ظاهر من الحجر جزءًا من النجاسة» وفي وجوب هذه الإدارة 
وجهان» فان نقل النجاسة عفي عما يتعدّر الاحتراز عنه من النقل دون غيره» 
ويمسح جميع المحلّ ثلاث مَسَحَات» أو يمسح الصفحة اليمنى بحجرء 
واليسرى بآخر» والمَسْربة2'7 بالثالث» فيه وجهان» قال العراقيون: يجوز 
الأمران» والخلاف في الأولى. 


)١(‏ المَسربة: مجرى الغائط ومخرجه. انظر: «المصباح المنير» للفيومي (مادة: 


سرب). 


کتاب السواك ۱ 1 الغاية فى اختصار النهاية 


وقال أبو محمد: الوجهان متنافیان» فلا يُجَوّز آحذهما ما جوّزه الآخر. 

: فرع‎ - 1٩ 
یکره الاستنجاء بالیمین؛ فينبغي أن يأخذ الکجر بيمينه» ویمسح ذکره‎ 
عليه بیساره» فان حرّك یمینه دون یساره» أو حركهماء کره ذلك والأفضل‎ 

أن یجمع بين الماء والحجر . 
¥ 4 0 
۷ - فصل في انتشار الخارج 

إذا انتشرت النجاسة؛ فقد نقل الربیع أله یستجمر مادامت بين امین 
فان جاوزت تعيّن الماء . 

ونقل المُرَنِيُ : آنه یستجمر ما لم تَعدّ المخرج» ونقل عن القدیم: أنه 
یستجمر ما لم يجاوز العادة» فأوهم المزنی قولیّن؛ وساعده بعضهم فرح 
المسألة على آقوال» والمذهب اعتبار العادة في الانتشار؛ لأنَّ المزنیع آغفل 
قول الشافعي : ما لم تعد المخرج وما حوله» وما ذکره الرییع يقرب مما ذکره 
الشافعيٌ» وان لم يكن حدًا يُوقف عنده. وان ترشش من النجاسة شيءٌ 
منفصل عنها تعيّن الماء» وان كان بحيث لو انّصل لَعُفي عنه» وان خطا 
فتعدَّت النجاسة أدنى تعد تعیّن الماء ؛ لتسيّبه إلى ذلك . 

۸ - الوضوء قبل الاستنحاء : 

إذا توضأ قبل الاستنجاء» صح وضوءه على أصح القولین» بخلاف 
التيمم» والأكثرون على تصحيح الوضوء وتخریج التيمم على قولين. 


العز بن عبد السلام کتاب السواك 


8 4ك , 
وان كانت النجاسه اجنبیف فقد خرّجه بعضهم على الخلاف» ولا عرف 


خلافا أن تيمُم العاري قبل استتاره صحیح» وان كان تِيجّمه لا بستعقب جوا 
الصلاة . 


نواقض الوضوء آربعة : الغلبة على العقل » والمسّ» واللمس وخروج 
الخارج من السبيلين ریخا كان أو عيئاء نادرا أو معتادا؛ فان امد ا 
انتقض طهره بالخارج من تحت المعدة وفيما عليها أو فوقها قولان وان 
لم ينسدّ لم ينتقض بما على المعدة أو فوقهاء وفيما تحتها قولان. 

والنادر كالمعتاد في صح القولين» فان قلنا: لا ينقض» تعيّن الما 
وإن قلنا: ينقض» ففي الاقتصار على الأحجار ثلاثة آقوال. يُفرّق في الثالث 
بين المعتاد وغيره. 

ولا ينتقض الوضوء بمسّه على المذهب» وفي تحريم النظر إليه ترددء 
فان أولج فيه فلا يثبت شيء من أحكام الوطء إلا الغسل؛ والمذهب أنه 
لا بت 


# 4 ۷ 
۰ - فصل في الغلبة على العقل 
ومهما زال العقل بسكر أو غيره انتقض الوضوی وانعد [م ا ۱ 


() من هنا في «ح) تقدیم وتأخیر في اللوحات يأتي التنبیه عليه عند نهایته. 


العز بن عبد السلام کتاب السواك 


يُنْقض وَضوء السّكران إذا جعلناه کالصّاحي ولا ینتقض بالغفوة» وهي: 
مبادی" فتور الحواسٌ» وینتقض بنوم المضطجع . 

وفي النوم على هيئة من هيئات الصلاة ثلائة آقوال : 

آحدها: لا پنقض. 

والثاني : ینقض إلا في الصلاة. 

والثالث وهو المذهب: أنَّ النوم ینقض إلا في حَقٌ القاعد . 

وحَرّج المزني قولاً في القاعدء فان قلنا: لا ینقض»› فشرطه أن يُمكُن 
مقعدته - وهي : : سيل الحدث ‏ من الأرض ؛ ؛ فإن مکنھا مستندا أو متكتا على 


شيء لو أزيل لسقط > فلا ينتقض طهره على المذهب. وان تجافت مقعدته 
قبل انتباهه» انتقض وضوءه وان تجافت بعد انتباهه أو شك في ذلك» فلا 
4 96 
۱ - فصل في اللّمس 

إذا تلامس الرجل والمرأة انتقض طهرّهما. 

وان لمس أحدّهما الاخر انتقض طهر اللامس» وفي الملموس قولان. 

ولا ینتقض بلمس المحارم على صح القولین . 

رفي لعين لشن والظفی» والشعی والميتة» والصفيرة التي لا تشتهی 


= من (فصل في العُسالة)» ويقع فيها من اللوحة رقم (40) إلى اللوحة (۵۰) 
ومكان بعد اللوحة رقم .)٠١(‏ 


کتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


وجهان» وفي الهرمة طریقان . والمذهب : أنه لا ینتقض , بعضو مبّان» وینتفضر 
باللمس الاتفاقي "* عند الجمهور» وفیه خلاف مذکور فى «التقریب». 
¥ ¥ ¥ 
۲ - فصل في مسسّ الفرج 

إذا مسن الرجل أو المرأة القبل من أنفسهماء أو من غيرهماء انتقض 
طهرهما: صغيرًا كان الممسوس أو كبيراء حيًا أو میتا» ذكرًا أو أنثى» وأبعدَ 
من شبّب في الأنثى بخلاف» وفي الذَّكّر المُبان وجهان وأصحٌ القولین( : 
أن الديز کالقبل» راد فرج البهيمة لا ینقضء والممسوس من الذکر: جملته؛ 
فان جب فموضع الجَبٌ منه» ومن الفرج: ملتقی الشُفرین على المنفذء 
وکذلك الملتقی من حلقة الدّبر. 

۳ - فرع : 

إذا قلنا: مس فرج البهيمة لا ينقض» فأولج يده فيه» فالظاهر أنه 
لا ينقض» ولا ينتقض بما ليس بفرج؛ كالخُصّية والعجَان وهل يجوز 


)۱( أي : من غير قصد. 

(۲) هو «التقريب في الفروع» ال الشاشي: القاسم بن محمد» المتوفی نحو سنة 
(۳۹۹ه) وقد لَخّصّه إمام الحرمین . 

(9) في «م»: «الوجهین». والمثبت من «ح». 

20 جب : قطع . 

(0) الیجان: ما بين الخصية وحَلقة البر . انظر: «المصباح المنير» للفيومي (مادة: 
عجن). 


العز بن عبد السلام 1 1 کتاب السواك 


مسن الفرج مِمّن لم يبلغ حدّ التمييز من الصغار» والنظرٌ إليهء مع الاتفاق 
على الانتقاض بمسّه؟ فيه اختلاف . 

وأمًا آلة المّسنّ: فباطن الكففٌ والأصابع دون ظاهرهماء ولا ينتقض 
برؤوس الأصابع على الأصح› ولا بما بينهما على النصٌ» وأبعد من ذكر 
في ذلك خلافا. ۱ 

ولا ينتقض طهر الممسوس» ومن أشار إلى خلاف فيه فغالط . 


HKH ¥ ¥ 


4 فصل في من فرج انی 

إذا مس الحُنْتَى المُشكل من نفسه فرجَيّه» انتقض طهره» وان مس 
أحدّهماء لم ينتقض . 

وينتقض وضوءٌ الرجل بمسّه ذَكَرَ الخنشی» ولا ينتقض بمسٌ فرجه 
والمرأة على العكس . 

وان مس أحدٌ تن من الآخر فرجَيْهء انتقض طهره وان مسنّ 
أحدّهماء لم ینتقض وان مس أحدُهما من صاحبه القَرْج» ومسل الآخَرَ ذکر 
ماسّهء لم ينتقض طهر واحد منهما في الحکم . وان مسن الخنثى ذکر نفسهء 
وصلَّى الصبح» ثم توضأ ومس فرجه وصلى الظهرء فهل يلزمه قضاؤهماء 
أو لا يلزمه شيء؟ فيه وجهان. 


والخارج من یه ناقضٌ لطهره» ومن أحدهما كالخارج من سبيل 


کتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


ینفتح تحت المعدة. 


0 - فصل فیما يُعرف به حال الخنثى 

إذا بال بفرجَيه» فمُشْكلء وبأحدهماء واضحء ولا نظر إلى القلَّة 
والکثرة. 

وان حاض بفرج النساء أو آمنی بفرج الرجال؛ فواضح» وان اجتمعا 

وفي تبات اللحية ونهود النَّدي اختلاف . ولا اعتماد على عدمهما؛ 
ولا یعارضان شيئًا من العلامات المتفق علیها. 

وان بال بفرج الرجال» وحاض بفرج النساعء فمشکل عند الإمام» 
وتردّد فيه آبو محمد» ورجح المبال . 

ومهما تعارضت العلامات جع لیه عند بلوغه وحکم عليه بموجب 
فوله : فان رجع لم یقبل إلا إن لم یکذبه"۳؛ بأن یقول : آنا رجل» ثم یلد . 


( غير واضحة في «م»؛ آثبتناها من «نهاية المطلب» للجوینی (۱/ ۱۳۲). 
() في «»: «إلا أن یعلم کذبه». 


العز بن عبد السلام کتاب السواك 


1 - فصل فى الشكٌ فى الطهارة والحَدّث 


إذا استیقن الطهارة أو الحَدَثْء ثم شك في ذلك» بنی على یقینه» وان 
علمهما وشكٌ فى السابق منهماء فهل) يحكم له بمثل ما كان عليه قبلهما 
أو بعكسه؟ فيه وجهان. 


على 


۷ - فرع : 

إذا غلب على ظر* المتوضء أله أحدث» فلا ینتقض طهه اتفاقاء 
وان غلب على الظرٌ نجاسة الطاهر» فقولان؛ فقال أبو محمد: لا مجال 
للاجتهاد في الأحداث» بخلاف النجاسات» وفرق بأنَّ الأحداث لا علامة 
عليهاء بخلاف النجاسات . 

واعترض الإمام: بأنَّ صفات الحيض والمنيّ يتعلّق بهما في 
إثبات الحدث. فلا وجة للإطلاق بأنَّ الأحداث لا يتطرق إليها 
الاجتهاد . 

ولع الفرق كثرة العلامات في الأنجاس» وفلتها في الأحداث . 

۸ - خاتمة : 

لا ترك الاستصحاب بالشكٌ إلا في أربع مسائل: إذا تردد في بقاء 
وقت الجمعة. أو تردّد الماسخ في انقضاء المدَّة فلا تقع الجمعت ولا يجوز 


(۱) في ح: السابق منهما فهل . 


کتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


محل الإقامة. ل يترخض على الأصح . 


4 * 


)١(‏ لخص الغزالي ذلك في «الوسيط» (۱/ ۰6۳۲۹ وبه يتين المراد؛ قال: 
إحداهما: أنَّ الناس لو شكوا في انقضاء وقت الجمعة» صلوا الظهی وان كان 
الأصل بقاء الوقت. وعلّته : أنَّ الأصل وجوب الأربع» فلا يُعْدَل إلى الجمعة إلا 


3 


الثانية : إذا شك في انقضاء مدَّة المسح: لم يمسح» وسببه: أنَّ الأصل غسل 
الرجل» فلا عدول إلا بيقين. 

الثالثة : إذا انتهی المسافر إلى مكان» وشكٌ أنه وطنه أم لا: أخذ بأنه وطنه. 
الرابعة : لو شك أنه نوى الاقامة م لا: لم يترص بالقضْرء لأنَّ الأصل الإتمام». 


الاخسال الواجبة آربعة : سل الجنابة» وغسل الحیض والنفاس» 
وغسل الولادة» وغسل الموت. 

وللجنابة سببان : 

أحدهما: ایلاج الحَشّفةء أو قدرها في أيّ فرج كان من آدمي أو بهيمة» 
کے آو میشت» ولا يجن إعادة غسل | لميت بالإيلاج فيه على الأظهر؛ لسقوط 
و : f‏ وا ۱ 7 1 
تکلیفه . وان أوْلج البهيمة في فرج آدمي لزم الغسل» کالایلاج في فرج البهيمة؛ 
وفيه نظر ؛ لنذرته. 

الثاني : خروج المَنِيٌّ» وهو في اعتدال الحال: أبيض» ثخين» دافق 
بدفعات» يخرج بشهوة ويُعْقبُ خروجه فتورّا» ريخه كريح الع أو كريح 
العجين. وقد يرقٌ» ويصفر» ويسيل بغير شهوة. 

و 

والمَذيّ: رقیق» يخرج بنشاط» ولا يتعقبه فتور. 

والوذْيّ: أبيضٌ» يغلب خروجه عند حمل الأثقال» ولا يخرج بشهوة. 

ومَنِنٌ المرأة: أصفرٌء رقيق ؛ زعم الأطباء أنه لا يخرج منها. 


KH 4 ¥ 


کتاب السواك 


الغاية فى اختصار النهاية 


| 
۰- فصل في خصائص الم 

إذا تيقن خروج المنی لزمه الغسل» ويُعرف بخواصّه» وهي : الرائحت 
واعقاب الفتور» والخروج بدفع وتزریق"" ويكفي إحداهنٌ» وقد یخرج دما 
َبیطا؛ لکثرة الجماع» والظاهر أله من إذا وجد فيه بعض خواصّه . 

۱ - فرع : 

إذا شك فلم يجد إلا الشخانة والبیاض» لم يجب الخسل؛ لأنَّ الوذي 
يشاركه فيهماء وان غلب على ظته هم ؛ بأن تنه بعد جماع في احتلامه» 
فوجد الماء الأبيض الثخين» وكان الودیٌ لا يليق بطبعه» جاز أن یستصحت 
يقين الطهارة» وجاز أن يحمل على غلبة الظن؛ تخريجًا على غلبة الظن في 
النجاسة ؛ فإنَّه مما يغلب وقوعٌ الظن فيه ويتعلّق في قبيله بالعلامات. 

اطق ار و أن الغسل لا يلزم إلا بيقين كما في الأحداث . 

۲ - فرع : 

إذا اغتسل ثم خرجت منه بقيّة الماء» لزمه إعادة الغسل» سواء حرج 
قبل البول أو بعده . 

۳ - فرع : 

إذا خرج ماء المرأة» لزمها الغسل» ولا یعرف ذلك إلا بفتور شهوتها. 

۷6 فرع : 

إذا خرج منها مني الرجل : فان لم تقض وَطراء أو كانت صغيرة لا من 


العز بن عبد السلام کتاب السواك 


لهاء فلا عُسل عليهاء وان قضت وَطًَا لزمها الغسل؛ لأنَّ الغالب احتلاط 
الماءين وخروجهما معّاء فالظاهر وجوبٌ الغسل» ویحتمل تخريججه على 
إيجاب الغسل بالاحتمال الغالب . ۱ 


۷۵ فرع : 

إذا ولدت» ولم تتفس؛ لزمها الغسل على الأصحٌ. 

وإذا طهرت الحائض والتفساء اغتسلتا وعلَّةَ وجوب غسلهما انقطاعٌ 
الدم عند الأكثرين» وعند بعضهم خروجه ولا يصح إلا أن ترید به خروج 
الجملة! . 

۹ - فرع : 

من أحدث وأجنب دخل وضوءه في غسله وفیه قول: ائهما 
لا يتداخلان؛ وتتصوّر الجنابة مجرّدة عن الحدث؛ بأن یولج من وراء حائل» 


أو يولج في ذبر أو فرج بهيمة . 


9 # ¥ 


۱( يعني جميع | لحيض . 


أقله: إجراء الماء على ظاهر البدن» والشعور خفیفها» وكثيفها؛ 
ولا يجب الدّلك» وكذلك المضمضة والاستنشاق على المذهب . 

7 ك7‎ ٠ ۰ e | 2 ب‎ ۰ 4 4 

وشرطه : النية؛ فينوي رفع الجنابة» فان نوی رفع الحدث ولم یتعرّض 
لجنابة ولا حدث. فالوجه القطع بإجزائه . وإِنْ نوتِ المفتسلة عن الحیض 
استباحة الوطء جاز على الأصحٌ. 

* 4 ¥ 
۸- فصل في كيفية الغسل 

ويبدأ بغسل ما به من نجاسة أو أذىّ» فان شك في النجاسة احتاط 
بالغسل. ثم یتوضاً للصلاة كملا آو يو غل ف حتی یفیض الماء 
على بدنه ؛ فيه قولان. 

2 و‎ 44 OE E 3 

ويتعهد معاطفه وشعوره الكثيفة التي يعسّر وصول الماء إليهاء ثم يَخشي 
الماء على رأسه. ثم على میامنه. ثم على مياسره مع الدلك» وفحوى كلامهم 
أنه يُوصلٌ الماءً إلى کل موضع ثلانًا ثلا . 

4 فرع : 

لا تصحٌ طهارة الكافر؛ وفيه وجه أنه يصح غسله ووضوءه. 


کتاب السواك 


وتیکمه» وهو ضعیف . 
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۰ - فصل في تجدید الوضوء 

تجدید الوضوء مستحبٌ ؛ فان لم يؤدٌ بوضوئه شیثا؛ فالاظهر أنَّ 
التجدید لا یستحت . 

قال الامام : هذا إذا تخلّل تفريقٌ كثير بين الوضوء والتجدید فإن 
وَصّل التجديدَ بالوضوی فهو كالغسلة الرابعة» وفي استحباب تجديد الغسل 
وجهان. 

: فرع‎ 4١ 

عُسل المرأة کفسل الرجل» إلا أنه يُستحبٌ أن تستعمل في غسل الحیض 
فرصة منك في منفذ الدم» فإن لم تجد فطيبًا غيره» فان لم تجد فالماء كاف؛ 
ولا فرق ين البکر والّب» فلا يجب (ٍیصالْ الماءالی ما وراء ملتقی الشفرين 
کا بحن اله 

۲ - فرع : 

الأؤلى بالجُنب أن لا يجامع حتى يغسل فرجه ويتوضّأء وأن لا يأكل 
ولا یشرب ما لم يتوضاأ؛ فان خالف فلا بأس . 

وروي أن رجلاً سلّم على رسول الله فضرب يده على حائط فتيمّم» 
ثم أجاب ؛ تعظيمًا للسلام! فقيل : كان جنبًا مقيمًا واجدا للماء. 


. أخرجه البخاري (۰)۳۳۷ ومسلم (779)» من حديث أبي الجهيم دك‎ )١( 


کتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


فان تیم المحدِثٌ لقراءة القرآن. كان جاريًا على وَفْق الحدیث. 


لا بأس بفضل کل محدث؛ ولا تقديرَ لماء الوضوء والغسل مع اختلاف 
الأبدان» بل المقصوه الإسباغٌ من غير إسراف» فقد یرفن بالقلیل فيكفي» 
ويُخرق بالكثير فلا ب يكفي . 


محل التيمّم : الوجه والیدان إلى المرفقیّن على الجدید. والی الکوعین 
على قول قدیم . 

ویجوز بكلّ تراب طاهر خالص مطلق. وان اختلفت ألوانه . 

ويجور بالسّبْخ7" الذي لا ينبت شيئاء دون الذي یعلوه ملح؛ فان الملح 
لا يجوز التيمّم به» ولا يجوز بتراب نجس. ولا بماء خالطه دقيقٌ أو زعفران 
ظهر عليه بحيث يُرى» وان لم یظهر علیه» فوجهان . 

ون خالطه فتاتة آوراق أو غیرها : فالظاهر أنَّ ذلك كالرّعفران» ولیس 
كالأوراق المُغيّرة للمای وتردّد آبو محمد في إلحاق الأوراق بالزعفران . 

ولا يجوز بسْحاقة الخزف» ویجوز بالمأکول المَشويٌ”" على الأصحٌ؛ 
لان شه لا یبیل اكه 

وإذا منعنا الوضوء بالماء المستعمل. فالمذهب منع التیمم بالتراب 
المستعمل» وهو ما لصق بالأعضاء ثم تساقط عنهاء واختلف نصّه في الرمل» 


.)۲۷۰ /١( السّبْخَ: الأرض المالحة. انظر: «البيان» للعمراني‎ )١( 
(؟) أي: الطين المأكول إذا شوي ثم سّحق.‎ 


کتاب السواك 


فقيل : قولان» وحمل الجمهورٌ المنم على رمل لا تراب فيهء والجوارٌ على 
رمل فيه ترابٌء والفرق بين مخالطة الرمل والزعفران: أن الرمل ثقيل راسب 
لا يعلق باليد مع الغبار. 
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۰ - فصل فى النقلي 

يجب نقل التراب إلى أعضاء التي ؛ فلو ضرب یدیّه على حجر صلّد» 
أو مَدّر") صلّب لا غبار عليه» لم يجز. 

ولو برز لمهبٌ الریح ونوى» فسفت التراب على وجهه لم يجزه على 
الأصح . 

وان نقل من جسده إلى أعضاء تيمّمه جاز . 

وان نقل من يديه إلى وجهه ؛ فوجهان . 

وان مسح غبرة على وجهه فعلقت بِيدَيْهء ثم ردّهما إلى وجهه؛ 
فوجهان» ومنعه آبو محمد» ولا وجه لمنعه. 

وان یم باذنه؛ فان كان معذورا جاز» والا فوجهان وان یم بغير 
إذنه» فهو كبُروزه لمهبٌ الریاح» وان لم یمتنع ولم يأذن» فالوجه القطع 
بالمنع . 
(۱) المدر: التراب المُتَلبتدُ : قال الأزهريّ: (المَدَر): قطع الطین؛ وبعضهم یقول : 

الطین العلّك الذي لا یخالطه رل . انظر : «المصباح المنیر» للفيُومي (مادة: مدر). 


کتاب السواك الغاية ‏ اختصار النهاية 


وان مَك“ وجهّه في التراب» أجزأه» وقيل: فيه وجهان. 
* ¥ ¥ 
85 - فصل في كيفية التبة في التيةٌ 

التيمّم يُبيح الصلاة ولا يرفع الحدث. ويرفعه عند ابن سريج لفريضة 
واحدة» فإن نوی رفعه لم يصمّ إلا على رأي ابن سريج . 

وإن نوی استباحة الفرض والنفل» استباحهماء ولا يجب تعيين الفريضة 
على المذهب. 

وان نوی استباحة الصلاة ولم یتعرّض لنفل ولا فرض» استباحهما عند 
الامام» ويختصنٌ بالنفل عند أبي محمد؛ كما في نيّة افتتاح الصلاة» والفرق 
إمكان الجمع في التيمّم دون الافتتاح . 

وان نوی استباحة الفرض ولم يتعرّض للنفل استباح الفريضة وله 
ال بعدها على المذهب؛ وفیما قبلها قولان؛ فإن قلنا: یتشُل بعدها 
فخرج الوقت. فالأصح أنه يتنفّل . 

وان نوی النفل» ولم يتعرّض للفرض ففي استباحة الفرض قولان 
مشهوران؛ فإن قلنا: لا یستبیح الفرضّ» ففي استباحة النفل وجهان . 

۷ - فرع : 

لو نوی استباحة فرضيّن» ففي إباحة آحدهما وجهان وهذه الفروع 
مخرّجة على أنَّ تعيينَ الفريضة لا يجب . 


کتاب السواك 


ولا يُستحتٌ تجدید التيجُّم ؛ لاه لیس مقصودا في نفسه . 


۸- فصل في كيفيّة التیمّم 

لو أخذ الترات فمسح به وجهه ویدیّه جازء إلا أنَّ السنّة تخفيفٌ 
التراب» فيضرب بيديه على التراب» أو على ما يثور منه(" التراب ضربة 
ر اه معام وجا حم زلا بمب فعلیل لور 
الكثيفة ولا الخفيفة اتفاقاء ثم بضربهما مفرقا لأصابعه» ويُلصق ظهور أصابع 
يده الیمنی ببطون آصابع الیسری بحیث لا تجاوز أنامل الیمنی مسببّحة 
اليسرى» ولا تجاوز مسبحة الیمنی آطراف آنامل الیسری» ویر الیسری من 
حيث وضعها على ظهر ساعد الیمنی والمرفق» ثم يقلب بطنّ ساعد الیمنی 
على كقَّه اليسرى» ويحتوي بيده اليسرى إلى حيث ينتهي الكفٌ وبطون 
الأصابع» ويّمِرُ يده كذلك» ويُجريها على ظهر إبهام اليمنى» ثم يفعل بالیسری 
كذلك» ثم يخلّل أصابعهما. 

وليست هذه الهيئةٌ بمنصوصة في الشرع؛ فان شك في تعميم المحل 
لزمه إيصالٌ الغبار إلى محل الاشکال . 

ونقل المزنيٌ أنه يفرّق أصابعه في الضّربة الأولى» واتفقوا على أله 
لا معنى له» فان علق بخلل الأصابع غبارٌ من الضرية الأولى ولم ينفضه حتی 
ركبه غبار الثانية» فمسح بذلك يديه أجزأه على الأصحٌ؛ إذ لم يصز أحدٌ 


)1( في (ح2: «عليه) . 


كتاب السواك الغاية ق اختصار النهاية 


إلى أنه يلزمه نفض وجهه وبدنه عن الغبار قبل الم مع أَنَّ المسافر لا يخلو 
عن غبار یغشاه . 

۹- فرع : 

لو رفع يده في أثناء المسح فالأصحٌ أنه لا يصير بفصل اليد مستعملاً ؛ 
]دامتعا ها اضق اي 
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۰ - فصل في رؤية الماء خارج الصلاة 
رؤية الماء خارج الصلاة مع تعذّر استعماله بسب أو غير لا بطل 


التيمّمء وزؤيتة مغ التمكن من استعمالة: أو خنبان التمكن مبطل للتيكم 
وان بان حلاف ظنه» ومهما لزمه الطلب بطل تيمّمه . 


ماع ثم لا یجده. فیلزمه الاعادة. 


وان اطلع في بئر عالمًا أنه لا دَلْوَ معه ولا رشاء لم يبطل تیش( . 
وان ظنهما في رخله فلم یجذهما بطل تبشمه؛ إذ مقصود التيثُم الإباحةٌ 
فمهما زالت بسبب يتعلّق بالتيمم بطل ؛ لبطلان مقصوده. 

¥ 4 ¥ 


4١‏ - فصل ذ في رؤية الماء في الصلاة 


رؤية الماء في الفريضة لا يبطلها على الأظهرء وفي شفاء المستحاضة 


( انظر: «البيان» للعمرانى (۳۲۶/۱). 


العز بن عبد السلام کتاب السواك 


وجهان» ثم الأفضل اتمامها أو قلبها نفلاً» أو ابطالها؟ فيه ثلاثة آوجه ومنع 
بعضهم ابطال الفرضية» وآوجب الإتمام» وهو بعيد. 

وجوّز المراوزة إبطالّها من غير قَلب» ومنع الامام من إبطالها عند ضیق 
وقتهاء وجوّز لغير المتيمّم إذا شرع في فائتة متراخية» أو فريضة في آول 
وقتهاء أن يُبطلّها؛ اعتبارًا بالمسافر الصائم» وبالمنفرد يجد جماعةء فإنّه 
يعزو اهيا ا وقال: ما أرى الأصحاب يسمحون بهذا. 

۲ - فرع : 

إذا تلف الما في أثناء الصلاة؛ فان علم بتلفی فتيحُمه بات إذا تحلّل» 
وان لم یعلم بطل قشع عند التحلّل وان طلبه فلم یجده. 

۳ - فرع : 

لو نوی الإقامة في آثناء الصلاق ولم ير الماء أتمّهاء وحکمه في 
القضاء حکم حاضر تيمّم لفقد المای وان رأى الماء مع نيّة الاقامة فهو كما 
لو لم یره أو تبطل صلاته؟ فيه حلاف . 

: فرع‎ - ٤ 

النافلة كالفريضة لا تبطل بروية الماء» خلافا لابن سّريج» فان كان نوی 
رکعتین أتمّهماء وان نوی أربعًا ففي وجوب الاقتصار على رکعتین وجهان؛ 
فإن قلنا: لا یجب؛ فلا يجوز للمتحرّم برکعتین أن يتمّها أربعًا على المذهب؛ 
أنه كالمتحرّم بالنفل مع وجود الماءء ولذلك يفتقر إلى نة . 

6 فرع: 

زذا ارت المتطیّی فلا یبطل غسله وکذلك وضوهٌه علی المذهب؛ 


کتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


وفي التيمّم وجهان . 


۲ - فصل فیما یجمع من الصلوات بتیمم واحد 

ولا يجمع مکتویتین بتيمّم واحد» ویجمع به بين نوافل وبين مکتوبة 
ونوافل؛ وفي منذورتیّن» ومنذورة ومكتوبة قولان(. 

ونصّ على جواز الجمع بين المكتوبة وصلاة الجنازة» وعلى اد صلاة 
الجنازة لا تقام على الراحلة» ولا في حال القعود» مع إمكان القيام» وفيهما 
ثلاثة أوجه. يفرّق في الثالث بين المتعيئّنة وغيرها؛ والأصحٌ جوا الجمع 
ومنع القعود؛ إذ يبطل به معظم آرکانها . 

ولا یجمع به مكتوبةً وطوافٌ فرض» ولا تج تجمع المكتوبةٌ مع 
الطواف إن فرضناهماء وفيهما مع الطواف المفروض وجهان . 

۷ - فرع : 

إذا نسي صلاة من خمس لا يعرف عينّهاء کفاه لهنّ تیم واحد على 
الأظهرء وان نسي صلاتین من یوم وليلة» أو صلاتین مختلفتین من یومین 
ولیلتیه . کفاه صلوات يوم وليلة» فان شاء صلاهنٌ بخمس تیشمات» وان 

شاء صلَّى الأربع الأول بتیشم» ۰ ثم يتح ويصلي ال والعصر والمضرب 
والعشاء. فإن عكس فصلَّى الأربع الأخر قبل الأربع الأول» لم يجزه؛ لجواز 
أن تکون الفائتةٌ ظهرًا وعشاء” . 


() انظر: «البيان» للعمرانى (۱/ ۳۱۵). 
(0) في «ح»: «أو عشاء». 


کتاب السواك 


وان فاته صلاتان متمائلتان لزمه قضاء صلوات يومَيْن» فيقضي کل 
يوم بتیٌم على الأظهرء وعلی الوجه الاخر یلزمه عشر تيعُمات . 

۸ - فرع : 

إذا آمرنا مَنْ عليه نجاسة بالأداء والقضاء أو أعاد المنفرد في جماعة 
وقلنا: الفرضٌ أحدهما لا بعينه» ففي جمعهما بتيمُم وجهان . 
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۹ - فصل في الطلب 

إذا تین عدم الماء فلا طلب» وان توهمه أو غلب على ظنه وجوده أو 
عدمه» لزمه الطلب . 

وقیل : إذا غلب على ظنه عدمّه فلا طلبت» وهو بعیذ؛ والأصحٌ آنه 
یلزمه إعادةٌ الطلب ما لم یفارق مکاته وکان ظنه باق . 

قال آبو بكر : ولا يكلّف في الطلب مشقّة» بل يطلب على القَرّب 
تن 

وقال صاحب «التقريب»: یکفیه النظرٌ يميئًا وشمالاً ولا يكلف التردّد. 

وقال أبو محمد: يتردّد قليلاً . 

قال الإمام : ليس هذا اختلاقاء فيكفيه النظر إن كان في مُستوٍ من 
الأرض» وان لم ينفذ بصره تردّد قليلاً» ولا يكلّف مع الأمن أن يطلبّه من 
فرسخ ونصف فرسخ( ولا أن يخاطر بنفسه أو ماله» وضابطه أن يطلب 


(۱) الفرسخ: يُقدّر بثلاثة آمیال» والمیل : مقياس للطول قَدّر قديمًا بأربعة آلاف = 


کتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


من موضع لو استخاث برفقته لأغائوه مع ما هم عليه من تصرّفاتهم . 


ا ذراع» وهو الميل الهاشمي» وهو برّي وبحری» فالبري يدر الان بما يساوي 
)١1109(‏ من الأمتارء والبحري بما يساوي (۱۸۵۲) من الأمتار. وعليه فإن الفرسخ 
يُقدّر بنحو (0) کم . انظر : «المعجم الوسیط» (مادة: فرسخ» وميل). 


لا يصح التيمّم لفرض قبل دخول وقته» وفي مُوَقت النوافل وجهان» 
ووقت الفائتة بذکرها» وصلاة الجنازة بغسل الميت» والاستسقاء بالبروز 
إلى الصحراء» والكسوف بالكسوف. 

3 - ۳۳ 


الزوال على الأصحٌ . 
e‏ فأراد قضاء‌ها بذلك التيمُم فله ذلك» 


ولو تيمم لنافلة ضخوة ولا قضاء علیه وقلنا: تيمم النفل يصلح 
للفرض » فأراد أن يصلّىَ به الظهرَء نقذ الحقه ای اتر اه 
ضحوة» ثم أّی به الظهرء واستبعده الإمامٌ؛ لاه لما تيمم للنافلة لم يكن 
تيمُمه صالکا لأداء فريضة. بخلاف التيمٌّم للفائتت بل لو تیم للنافلة ذاكرًا 
لفائتة» وقلنا: : تيم الفل یصلح للفرض» فاراد أن بصلي به الظهر في وقتهاء 
فهذا مخرّج على الخلاف . 

ولا قضاءً على المتيمّم في طويل السفر» . وكذلك قصیره على المذهب؛ 
وفیه قول بعیدء رقن مرن جهة أن تم لا تعلق له بالسفره نما یتعلّق بفقد 
الماءء فان فقده حيث یخلب الفقدُ» فلا إعادة» والققد يعم الأسفارء طویلها 


کتاب السواك الغاية في اختصار النهاية 


وقصیر‌ها؛ ولذلك لا يجب القضاءٌ على القاطن بالبادية إذا صلَّى بالتیشم؛ 


لغلبة فقد الماء في البوادي . 
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۱ - فصل في المرض المُبيح للتيمُم 
[والفطر والقعود في الصلاة]“ 


ويجوز للمريض التيمّم إذا خاف من استعمال الماء على نفسه» أو عضو 
من أعضائه» وكذلك منافع الأعضاء عند الإمام» وان خاف مرضًا مَحُوفًا 
جاز قولاً واحداء وقیل : فة فولان؛ آصشهما الجواز؛ فان جَوّزناه» ففي 
إبطاء البْرْء وشدّة الوجع وجهان . 

وآلحقهما العراقيُون بخوف المرض. 

ولا يجوز بخوف شین باطن وفي الظاهر وجهان مأخذهما أن 
المبيحَ خوف الهلاك. أو يكفي الضرر الظاهر؟ 

وییاح الفطر بكل مرض پخشی من الصوم فيه ضررٌ ظاهر یزداد بالصوم 
ولو أفطر لوف أو نت۳ ولا یشترط فيه الخوف على الروح» ولا على 
الاعضاء ولا المرض المَحُوف وضبطه الامام : بكلّ مرض یمنع من 
التصرّف مع الصوه”” . 
)١(‏ مابين معكوفين سقط من «م». 


(۲) فإنه يفطر. انظر: «نهاية المطلب» (۱/ .)٠۹٩‏ 
(۳) انظر: «نهاية المطلب» للجويني (۱/ ۱۹۷). 


کتاب السواك 


ویباح القعودٌ في الصلاة بكلّ مرض لو قام المریض فيه لألهته الالام 
عن ذکر الله . 

ولا خلاف أنه لا يشترط فيه الضرورة والعجز عن تصوّر القيام . 

* # ¥ 
۲ - فصل في وضع الجبائر 

إذا عم العذرٌ جمیع محل الطهارة اقتصر على التیمم وان اختصصّ 
ببعضه» غسلّ السلیم وتیمّم عن محل العُذْر على المذهب . 

وقيل : یخرج على الخلاف في الماء القاصر ؛ فان كانت الطهارة غسلاً» 
فالأصحٌ آنه لا يلزمه تقدیم الغسل على التيمّم . وقیل : یلزمه؛ لأته الأصل . 
وفي الوضوء ثلاثة آوجه» في الثالث : يرل التيمُم منزلة غسل محل العذر؛ 
فإذا كان العذر بیده» سل وجهّه وما أمكن من يده» ثم تيمّم» شم مسح 
زأسه تا وا 

فان احتاج إلى جبيرة لتقویم خلع أو جَبْر كسرء فلیضعها علی وضوء 
كامل» ولا يتعدّى بها قدرَ الحاجة» وما لا تستمسك إلا به» ثم یخسل 
السليم» ويمسح الجبيرة» وفي لزوم الاستيعاب وجهان» وكذلك في تأقيت 
مسحها خلافٌ يختصنٌ بإمكان الرفع عند انقضاء کل يوم وليلة» فان خحل 
رفعها بالعضوء فلا يجب رفعها اتفاقًاء ومتى أمكن رفعها من غير ضرر لزم 
نزعهاء وغل ما تحتها. 

ويلزمه التيمُم مع مسح الجبيرة على الأصحٌ؛ فإن كانت على أعضاء 


کتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


التيمّم» ففي وجوب مسحها بالتراب وجهان؛ من حيث انه ضعیف» فلا 
بوثو علی حائل . 

وفي القضاء ثلاثة آقوال؛ يفرّق في الثالث بين المتطهّر وغیره. 

قال آبو محمد: في وجوب التطهر قبل وضعها خلاف مأخودْ من 
سقوط القضاء ولزومه؛ فان آوجبناه فوضعها غير متطهّر» فان آمکنه النزعٌ 
والتطهّر» لزم ذلك» وان تعذّر فعّل ما آمرناه ثم قضی . 

HH ¥ ¥‏ 
- فصل في حكم الجريح 

إذا وضع على جرحه لَصُوقَاء فحكمه حكم الجبيرة في جميع ما ذكرت» 
وإن لم يمكنه وضع اللّصوق» لزمه غسل السليم» والتیمم عن الجریح؛ 
ولا یلزمه مسح الجرح مع إمكانه. وان تمکن من وضع شيء على الجُرح» 
فقد آلزمه آبو محمد بذلك» لتكملٌ طهارّه» واستبعده الامام+ إذ لا نظیر له 
في الرُخص» وخرّج على قياسه ما لو كان مع المتطهّر ما لا یکفیه لطهارته 
إلا أن یسح على حقيه» وقد آرهقه الحدث» فيلزمه لبس الحّفٌ؛ لبمس 
عليه؛ توسّلاً إلى تكميل طهارته. 

٤‏ -فرع: 

لو توهّم الاندمال”'' فلم يكن» لم يبطل تيمُمه على الأصحٌ؛ بخلاف 
توهُم الماء؛ إذ لا يجب طلب الاندمال» بخلاف طلب الماء؛ وفيه وجه أله 


)00( اندمَل الجُرح: تراج إلى البْء . انظر: «المصباح المنير» للفيومي (مادة: دمل). 


العز بن عبد السلام کتاب السواك 


یبطل » وفي وجوب طلب الاندمال احتمال. 


۵ -م فرع : 
لركوعه وسجوده» أو ي یتخیر؟ فيه ثلائة آوجه؛ وقطع الامام بأنه یم الرکوع 
وا لسجود إذا كان في قوم يعمٌّهم العري . 

را ك E‏ 

والمحبوس في حش" هل يضع جبهته على النجاسة» أو يُدنيها من 
غير إمساس ۰ أو يتخيّر؟ فيه الأوجه؛ والنص يشير إلى الایماء من غير 
[مساس(۳ فإن كانت النجاسةٌ رطبةٌ» فقد قطع أبو محمد باه لا يضع جبهّه 
وأطلق غیژه ولم يفصل . 

وان كان معه زا[ نجس لو ألقاه لصلى عاريّاء أو كان في حَسْنُ لو بسط 
عليه ثويّه لصلّى عاريّاء ففيه الأوجه الثلاثة . 
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۰٩‏ - فصل فيما يجب قضاژه من الصلوات 


إذا اختنّ شرط من الصلاة» أو ركنٌ» لضرورة أو حاجة؛ فان لم يختصّ 


(۱) _الخش: البستان» والفتح أكثر من الضمء وقال آبو حاتم : يقال لبستان النخل : 
(حش۰ والجمع «خسّان» واحشّان». انظر : «المصباح المنير» للفيومي (مادة: 
)1 

00( ا ل ل ا 
المطلب» (۰)۲۰۲/۱ و«مختصر المزني» (۱/ 075 . 


کتاب السواك الغاية في اختصار النهاية 


وجوبّه بالصلاة؛ كالسّتر إذا تعر فصلی عاريّاء فلا قضاءً عند صاحب 
«التقريب» . 

وقال غيره: لا قضاء إن كان في قوم يعمّهم الغري . 

وإن ندر العري في ناحية : فان قلنا: يتم الركوع والسجود فلا قضاء 
على المذهب . وان قلنا: یومی»» لزمه القضاء على الأصمٌ. 

وإن اختصّ وجويّه بالصلاة؛ كأركانهاء وطهارتي الحدث والخبث؛ 
فإن كان العذرٌ فيه عامًا؛ كعدم الماء في السفرء والقعود في الصلاة بالمرض» 
فلا قضاءء وان كان نادرًا؛ فان كان إذا وقع دام؛ کالاستحاضتة» وسلس 
ول شاه اش واتضااه معطا سني ارخ فل تمه 
سواء كان لما اختلّ بدلٌ أم لم يكن . 

وإن كان النادر إذا وقع لا يدوم ؛ فإن كان له بدل؛ كتيمّم المسافر لخوف 
البرد»ء وصاحب الجبيرة» وتيمّم الحاضر لانقطاع الماءء ففي القضاء قولان. 

وإن لم يكن له بدل؛ کمن لم يجد ماء ولا ترابًاء وكمن على جرحه 
نجاسةٌ عند الإمام» فالمذهب وجوبٌ القضاء» ولا يُستثنى عنه إلا صلاة شدة 
الخوف؛ فإن قضاها لا يجب قولاً واحدّاء مع ندْرَة العْذْره وعدم دوامه 
ولا بدل عنه. 

والنظر في الأعذار إلى جنسهاء فان انقطع ما یدوم فهو كالدائمء 
وان دام ما عادته الانقطاع فهو كالمنقطع . 
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(۱) هو الان الشاسی» کما سلف. 


کتاب السواك 


۷ - فصل فيما يجب أداؤه من الصلوات 
يجب على کل مكلّف أن یود الصلاة على حسب إمكانه» فلا تسقط 
إلا بسقوط التکلیف. أو بالحيض . 
وقال أبو حنيفة : کل صلاة يجب قضاؤها فلا يجب أداؤها. 
وقال المُزنيٌ : يلزمه أداء الصلاة على حسب إمكانه» ولا يلزمه القضاء . 
والقولان مضافان إلى الشافعی. إلا أنَّ أبا حنيفة يُحرّم الأداء؛ لاختلاله» 
وليس هذا مذهبًا للشافعي . 


وذكر بعضهم أنَّ مذهب الشافعي في ذلك كمذهب آبي حنيفة› وهر 


وإذا قضى ففي الواجب أربعة آقوال : 

آحدها : الأولى؛ وهو مذهب المزني. 

والثاني : الثانية؛ وهو مذهب آبي حنيفة . 

والثالث : آنهما واجبتان؛ وهو ظاهر المذهب. 

والرابع : إحداهما لا بعينهاء فیلامه فسلهما؛ لتأّی الواجبةً منهما؛ 
كناسي صلاة من خمس» ویمکن أن لا يجب القضاء؛ کالمعید في الجماعة 
إذا قلنا: الفرض إحداهماء واذا آوجبنا القضاء والاداء» فالظاهر أنَّ الأداء 
صلاة . 

وقیل : بل تش بالصلاة؛ کالامساك في رمضان وهو بعيدٌ؛ لأنَّ النية 


واجبة فى هذه الصلاة» وغیر واجبة فى الإمساك . 


کتاب السواك الغاية في اختصار النهاية 


۸ -م فرع : 
إذا صلّی المصلوب إلى غیر القبلة» لزمه القضاء وان صل إلى القبلةه 
فلا قضاء عليه عند أبى بكرء وفیه نظر ؛ رم وعدم دوامه . 
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- فصل في وجود الماء القاصر عن الطهارة 

إذا وجد ماء قاصرًا؛ ففي وجوب استعماله قولان؛ فإن آوجبناه لزم 
تقدیم الماء على التيمّم اتفاقا. 

۰ - فرع : 

إذا وجد المتيمّمُ ماء علم أنه لا يكفيه ؛ فان لم نوجب استعماله لم 
بطل تیشمه وان أوجبناه بطل» فليستعمله ثم تم 

:عرف-١‎ 

لابن سریج : 

إذا اغتسل الجُنبُ وأغفل لَّمْعَةَ من أعضاء وضوئه» فنفد ماؤه» نم 
احدث و نم وجد ماك یکنی المع دون الوضوم؛ فان آوجیتا استعمال 
القاصر بطل تيخّمه ؛ لأنه وقم عن الم وعن الخدت فلمًا وجد الما 
لزمه غسل ا فبطل التيمّم عن الغسل» والتیمم لا يتبكض بطلائه . 

وان لم نوجب استعمال القاصر لم یبطل التیمم؛ لأَنَّ وضوءه لم 
يبطل بوجود القاصرء وهذا لایصخٌ؛ لأن التیمُم وقع عن بقية الغسل وعن 
الحدث. فان لم يبطل بسبب الحدث» وجب أن يبطل في حن الغسل» ثم 


العز بن عبد السلام کتاب السواك 


لا يتبِعّض بطلانه . 


۲ - فصل في وجود الماء في آخر الوقت 

إذا علم وجود الماء آخر الوقت» فلا خلاف أن تأخير الصلاة آفضل» 
وان غلب على ظنه فله الصلاة أولَ الوقت بالتیمم» وفي الأفضل قولان . 

وان لم یغلب على ظنه» فالتعجیل أفضل بلا خلاف» وان آداها في آول 
الوقت بالتيمم» وفي آخره بالوضوی فهو الغايةٌ في الفضيلة» ولا خلاف أن 
المبادرة في أول الوقت منفردًا آفضل من انتظار الجماعة في آخره. 

۳ - فرع : 

إذا تین الماءَ على يمين المنزل أو يساره» لزم طلبّه ما لم یخرج الوقت» 
وان كان آمامه وهو مارّ» فله التیمم آول الوقت. فقیل : قولان بالنقل 
والتخریج . 

وفتق بعضهم بأنَّ ما على اليمين والیسار منسوبٌ إلى النازل» بخلاف 
ما بين يديه وما وراءه. 

فان أوجبنا الطلب» فشرطه الأمنُ على نفسه وماله» وأن لا ينقطع عن 
رفقته» وان جوّزنا التیمی فكان الماء على حدّ الغؤْث» لم يجز التيمم» 
وان بَحّدَ قليلاً» فلا يبعدٌ أن يلزمّه قصدّه إذا كان بموضع يقصده المسافر 
للاحتشاش» والاحتطاب [والرعي]'. 
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)۱( ما بين معکوفتین سقط من (ح» . 


كتاب السواك 1 1 الغاية فى اختصار النهاية 


۶ - فصل فى تناوب الجماعة 
على ماء أو ثوب إذا لاح للمسافر ماء لو اشتغل بطلبهء 
لفاتته الصلاة؛ لضيق وقتهاء أو تناوب المسافرون على بش 
أو دلوء أو تناوب العراة على ثوب 
[إذا لاح للمسافر ماء لو اشتغل بطلبه لفاتته الصلاة؛ لضيق وقتها] 
وعلم بعضهم أنَّ النَوبة لا تنتهي إليه إلا بعد خروج الوقت» فالنصٌ أنه يصبر 
حتی يخرج الوقت» فيقضي الصلاة متوضئًا ومكتسيًا . 
ولو كانوا في بيت ضیق. أو سفينة لا يمكن فيها القيام إلا في موضع 
واحد» فعلم بعضهم أنَّ الود لا تنتهى إليه إلا بعد الوقت» اانا يسان 
قاع ولا یصبر فقيل : في الصُّور كلها قولان. 
30 و ع6 ع 5 ٠‏ 
وفرّق بعضهم بان أمر القعود ایس فان جوّزنا التیمم فلا قضاءء وإن 
جَوّزنا القعوت. ففي القضاء احتمال؛ لأنه عَذْر نادر لیس من جنس المرض 
وان ضاق الوقت على المقیم» وخاف الفوات» فلا حلاف أله لا يتيكم . 
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۵ - فصل فى المتيمّم إذا نسى الماء أو جهله 
إذا نسي الماء فتيمّم» لزمه القضاء في أصحٌ القولین» وان آذرج في 
رحله بحيث لا یعلم فلا قضاء وقيل : يلحق بالنسیان. 


وإن أضلّ الماءً في رخلی فاجتهد في طلبه. فلم یجده» فعلى قولي 


)۱( ما بين معكوفتين سقط من (ح . 


العز بن عبد السلام کتاب السواك 


الخطأ في القبلة» وان لم يجتهد في طلبهء لزمه القضاءٌ اتفاقا؛ وکذلك إن 
أضلٌ رخله في الرّحال» ولم يجتهد في طلبه» وان اجتهد فهو كإضلال الماء 
في رحله» وفيه وجة أنه لا يلزمه القضاء . 

وان رأى بغرا بالقّدبٍ منه؛ فان كان عَهدها قدیمّا ثم نسيهاء فهو 
کالنسیان وان لم يَعْهدهاء فهو كالإدراج. 

فان طال عهذ بالبثر بحيث لا ينسبُ في مثل ذلك إلى الذُّهول» ففيه 
احتمال. 


¥ ¥ # 


5 - فصل في شراء الماء 

إذا بيع الماء بعْبْنِ» أو احتاج إلى ثمنه في نفقة ذهابه وإيابه إلى وطنه 
كما في استطاعة الحج» أو أقرضه ولا وفاء عنده» أو وهب ثمن الماءء أو 
الدلوء أو الرّشاء» أو لم يجد ثمنه. فله التِيمُم . وكذلك إذا كان عليه دين 
مستغرق عند أبي محمد» وان وُهِب منه الماءء أو أُعير منه الدلوٌ والرّشاءء 
أو أقرض ثمته» وهو قادر على وفائه» لزمه القبول وهل يلزمه استيهابٌ 
المای واستعارة الدلو والدّشاء؟ فيه وجهان. والأصح أنَّ ثمنَ المشل") معتبرٌ 
بمكان الحاجة وزمانهاء وقيل: يعتبر بحال السلامة» ووجود الماء وقيل: 
يعتبر بأجرة النقل؛ لأنَّ الماء لا يملك» وكلاهما بعيد" . 


¥ # 3# 


)۱( في م : (الماء) . 
(۲( انظر تفصیل ذلك في : «نهاية المطلب» للجوینی (۱/ ۱(. 


کتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


۷ - فصل في التیمم ۲۲ بسبب العطش 
إذا احتاج إلى الماء لعطشه حالاً أو مآلاً. أو لعطش دوابته أو رفيقه 
في الحال أو في المآل» على رأي أبي محمد فله التيمم» فيسلّمه إلى رفيقه 
بثمنه» ولا يحل له الوضوء به. 
فان عَمّتهما الحاجة فهو أولى بمائه. وله أن يؤثر به» وإن اضطر إليه 
في المال» واضطر إليه رفیقه في الحال» ففي ذلك احتمال» ويعتبر في تضرره 
بالعطش ما يعتبر في تضرّره بالمرض . 
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۸ - فصل فى صب الماء 

إذا صبٍ الماء قبل الوقت فلا قضای وكذلك إذا صبّه فى الوقت على 
الأصح وإن أثم بذلك» فان أوجبنا القضاء لم يقض إلا صلاة الوقت على 
الأصح» وقیل : يقضي آغلب ما كان يؤدّيه بالوضوء فى اعتدال حاله . 

۹ - فرع : 

ع 5 إن 

الوقت يحرم بذله» فان آقبضه ففى حصول الملك خلاف» كالخلاف فى هبة 
المرتشی» فان قلنا: لا يملك» استردّه إن قدر» فان لم يفعل» لزم القضاء 
وجها واحذا ما دام الماء موجوداء وان تلف فى يد تهب(" فتلفه كصبهء 


)۱ في (ح) : «المتیمم) . 
(۲) المتهب: قابل الهبة. انظر : «المصباح المنیر» للفيومي (مادة: وهب) . 


العز بن عبد السلام کتاب السواك 


ولأ همان غلن الم هت وان قلنا: يملكه» فتملیکه کصبه . 


۰ - فصل في الأَوْلَى بالطهارة 

إذا قال لوكيله : سل هذا الماءً إلى أحوج مّن عليه طهارة» أو أوصى 
بذنك» آو بذله بفسه» فحضر نيك وجنب وحائض فالمیت الى 
ومن عليه نجاسة آولی من الجنب والحائض وفیه مع المیت وجهان» وفي 
الجنب والحائض ثلاثة آوجه. یستویان في الثالث» فیقرع بینهما» وفیل : 
تساویهما مخوح على أنَّ الحائض تقراً القرآن» والجنب لا يقرأه» فیختص 
الجنب بمَنع القراءة» والحائض بمنع الوطء فعلی التسویة: لو طلب أحذهما 
القسمةء والاخد القرعةّ» فأیهما یجاب؟ فيه وجهان» وان اجتمع محدث 
وجنب» والماء بقدر الوضوه فان لم نوجب استعمال القاصر فالمحدث 
رل وان آوجبنای فثلائة آوجه» یقترعان في الثالث . 

وان كان كافيًا للغسل فاضلاً عن الوضوء فإن لم نوجب استعمال 
القاصر» فالجنب أوّلى» وكذلك إن أوجبناه على الأصح . 

وقيل : يُعطى المحدث قدر الوضوی والباقي للجنب . 

وقد فرض الأصحابُ هذه المسائل في الازدحام على الماء المُباح» 
واستدرك عليهم الإمامُ بأنَّ الازدحام على المباح موجبٌ للتساوي في الملك 


من غير نظر إلى الأحداث والأحوال. 


کتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


ثم الرجل آّلی() بمائه من کل محیث. ولا يجوز أن یور به محيئً 
ويتيمّم ؛ إذ لا إيثارَ في القرئبات والعبادات . 

ولو مات رجل بفلاة» وترك ماءً يحتاج إليه رفقاوهٌ للعطش. يَكَموه 
وشربوا الماء» وعليهم قيمته حال إتلافه بالفلاة2" . 

۱ - فرع : 

إذا ی ا افر ینت وة ما رد 
فتوضاً به» فله ات به عند العراقیین» وفيه نظر؛ إذ لا آشر للحدث مع 
الجنابة حتى یرفعه الوضوءء بل يلزمه التيمُّمٌ لاستباحة النافلة . 

وفي استعمال القاصر في الجنابة القولان» والذي ذكروه يقتضي 
الحدث لا يندرج في الجنابة؛ والمذهب خلافه. 


0 


أن 


)١(‏ في «ح»: «أحق». 
(؟) فصّل ذلك العمُرانی فى «البيان» (۱/ ۳۰۲). 


إذا اتصلت نجاسة لا یدرکها ارف بماء قليل» أو ثوب» نجس الما 
وفي العفو عن الثوب وجهان وقیل : في الماء وجهان» وقیل بالعفو في 
الماء دون الثوب. 
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۳ - فصل في الماء المستعمل 

إذا استعمل الماء في رفع الحدث وأداء العبادة» ثم انفصل عن الأعضاءء 
فهو طاهر غير طهور . وفيه قول : إنه طهور . 

وان استعمل في أحدهماء فوجهان؛ أصخُهما أنَّ المستعمل في عبادة؛ 
کتجدید الوضوء وتجدید الغْسْل إن شرعناه» وكالثانية والثالثة في الوضوء 
لیس بطهور . 

وما اغتسلت به الذميةٌ لتحلٌ للمسلم مستعملٌ» إن لم نوجب الاعادة 
بعد إسلامهاء وإن أوجبناها فوجهان . 

ولو انغمس الجنبُ أو المحدثٌ في ماء قليل» وانفصل» صار مستعملاً» 
وفي ارتفاع حدثه وجهان. 


ولو اغترف المتوضيئءٌ الماء بعد غسل وجهه ناويا للاغتراف» فلا يضرٌ 


کتاب السواك الغاية في اختصار النهاية 


وإن نوی غسل اليد أو أطلق» فسد الماء» وفي طهارة يده الوجهان . 

۶ م فرع : 

لو صب المغتسل الماءً على رأسه» فتقاذف في الهواء إلى بطنه صار 
مستعملاً بتقاذفه . 

قال الإمام : يُعفى عن التقاذف الذي لا يمكن التحرّز منه» والنادر إن 
قصده لم يُعف عنه» ون اتفق بغير قصد. فلا يمتنع أن يعفى عنه؛ لتساهل 
الأوّلين في ذلك . 

۰۵ -فرع: 

لو انغمس الجنبٌ في ماء كثير» لم يفسد» وان بلغ الماء المستعمل 
لین كان طهورًا على الاصح؛ كالماء النجس ؛ اعتبارًا للقطع بالدفم(. 


: فرع‎ - ١" 
إذا وقع من الماء المستعمل في إناء ما یغیتره لو خالفه» فقد آفسده.‎ 


# ¥ د 
۷ - فصل في إزالة النجاسة 
يجب في النجاسة العينية رفع عينهاء وقطع أثرها وطعمهاء وكذلك 
لونها وريحها إن تيسّرء وان عَسُّر عفي عن اللون» وكذلك الريح في أصحٌّ 
القولين. 


( فان الكثرة تدفع حكم الاستعمال. فإذا طرأت تقطع حكمة كالنجاسة. انظر: 
«الوسيط» للغزالي (۱/ ۱۲۳ -۱۲). 


العز بن عبد السلام کتاب السواك 


فإن انقلعت بمرّ ٤ة‏ اسْتحيثْ الثانية والثالئة» وكذلك ت تستحبٌ الثلاث في 
الشكمية: وتكفي المرّة ة الواحدة» رفي وتوت الطهارة على العصر رجيات ؟ 
بناء على العُسالة» ويقومٌ الجَفاف مقام العصر على الأصح . 
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۸ - فصل فى الغسالة 

إن تغيّرت الغسالة فنجسة» والا فطاهرة إن طهر المحلّ على النص» 
وفيها قولٌ مخرج”"». وان لم يطهر فنجسة» وأبعد من طرد القولين. 

۹ - فرع : 

إذا غسل الثوب مرارًا فى إناء» وکانت المرة الأولى نجسة؛ لتغيرهاء 
أو انفصالها قبل الطهارة» وقلنا: العْسالة طاهرة» فالأصح هنا النجاسة؛ لأنَّ 
الغسلات انفصل بعضها عن بعض» وثبت لبعضها حکم النجاسة. وقيل 
بالطهارة؛ لأنَّ المجتمع في حکم غسالة واحدة . 

۰ - فرع : 

لو أورد”” الثوب النجس على ماء قليل» فغسله فوجهان؛ آحدهما: 
ینجس الماء» ولا یطهر الثوب . 

والثانى : يطهر» وهو اختیار ابن سریج» ونقل عنه أنه يشترط النية في 
الإزالة» ومذهبّه أنَّ الريح لو ألقت الثوب في ماء قليل» نجس الماء» ولم 


(۱) في «ح»: «قول قديم مخرج"». 
(۲) في «ح»: (إذا ورد" . 


كتاب السواك 1 1 الغاية في اختصار النهاية 


يطهر الئوبت» بخلاف ما لو آورده الغاسل قاصدًا للإزالة» ولو انصت الماء 
على الثوب» فأزال نجاسته» طهر» وخولف فیما ذکره من القصد في الصورة 
الأولى؛ إذ الغرض زوال النجاسة بالماء» فلا آثر للنية فيه . 

۱ - فرع : 

إذا کوثر الماء المتغیر بالنجاسة بماء؛ قصدًا لتطهیره» فزال تفشره 
وبلغ قلتین» طهر وان لم يبلغ قلتین طهر على رأي ابن سريج إن قصد به 
الغسل . 

قال أبو علي : هذا تفریع على أنَّ العصر لا يجب» وينبغي أن يكون 
الوارد أكثر من المورود علیه ورأى الإمامٌ ذلك من هفوات ابن سُريج . 

۲ - فرع : 

ماء الغسلة الرابعة طهو والأولى مستعمل ؛ وفي الثانية والثالثة وجهان . 

۳ - فرع : 

المستعمل في الحدث أو الخبث لا یستعمل فیما استعمل فيه . 

وکذلك لا یستعمل في الطهارة الأخرى على الأصح . 

5 غسل الإناء من ولوغ الکلب : 

إذا ولغ الكلبٌ في مائع» أو ماء قليل» أو آصابه بشيء من جسده» أو 
فضلات بدنه» تس الماءٌ والاناء» ولا يطهر ما لم يغسل سبعًا ویر 
والخنزير كذلك [على آصح القولین]() عند العراقيين» فان أبدل الترات بشيء 


کتاب السواكث 


من أدوات الغسل ؛ کالصابون» والأشنان» فثلاثة آقوال» یفّق في الثالث 
بين وجود التراب وعدمه» ولا تقوم الخسلة الثامنة مقامٌ التراب على الأظهرء 
ولا وجة لهذا الخلاف مع وجود التراب . 

وإن كان الترات نجسّاء أو ممزوجَا بخلّء أو بشيء من المائعات» 
فوجهان . 

وان ولغ في حفرة في التراب» ففي تطهیرها بالتراب وجهان . 

والتعفير: أن يمزج التراب بالماء في إحدى الغسلات. أو في غسلة 
ثامنة» ويتكدّر به الماء» فان ذه عليه بعد غسله ونفضه لم يجزه. 

۵ - فرع : 

إذا ولغ في ماء قليل» فکوثر حتی بلغ قلتین» طهر الماء» وفي الاناء 
آربعة آوجه تجري فیما لو غمس الاناء أو الثوب في ماء كثير؛ آصخها: أنه 
یطهر ؛ لعوده إلى حال لو كان علیها عند الولوغ لما تنجس. 

والثاني : لا يطهر ؛ للتعیّد . 

والثالث : إن تنجْس تبعًا طهر تبعّاء وإن آصابه شيء من آجزاء الکلب 
فلا یطهر . 

والرابع : إن مكث زماناً تتأتى فيه الفسلات السبع» طهرء ولا 
فلا. 

ولا أصلّ للوجهين الأخيرين. 

فان حكمنا بنجاسة الإناء» فنجاسته حكمية أو عينية؟ فيه وجهان؛ فان 


كتاب السواك 1 | الغاية ‏ اختصار النهاية 


نجس» كما لو كان في جلد نجس . وان جعلناها حكمية» فالماء طاهرء 
ولا يجب التباعدٌ» كما لو وقع فيه قطرة بول» فان نزح فنقص عن القلتین 
نجس الماء إن جعلناها عینی ولا یتخس آن و 
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۲ - فصل في غسالة الولوغ 
و 5 
حكم غسالة الؤلوغ كحكم الإناء قبل تلك الغسلة» أو كحكمه بعدهاء 
أو لها حكم سبع الانای أو هي طاهرة؟ فيه أربعة آوجه : فإذا أصابت الأولى 
وبا : فان جعلناها كالإناء قبل انفصالهاء غسل الثوب سبعًا إحداهن بالتراب» 
وإن جعلناها كالإناء بعد انفصالهاء غسل الثوب سنا وعمّره إن لم يكن عفر في 
و 
الأولى» وإن جعلنا لها حکم السبع» غسل الثوب مرة واحدق وان جعلناها 
طاهرة» فلا يغسل الثوب» os‏ اننال عس ها أو أربعاء آو 
مرف أو لا يغسل؟ فيه الأوجه. 
وهل يغسل من الاخیرة؟ فيه وجهان . 
ولا قائل بأنَّ کل غسالة كولغة. . 
۷ - فرع : 
لو ولغ کلبان أو آکثر» فهل یخسل سبعًا من کل ولغة ویعفر» أو یقتصر 
)١(‏ ما بين معکوفین يبدأ من (فصل في الغلبة على العقل) = (الفصل رقم : )٠١‏ إلى 


هنا فيه تقدیم وتأخیر في المخطوط «ح» من اللوحة رقم (40) إلى اللوحة (۵۰) 
مکانه بعد اللوحة رقم (۱۰). 


کتاب السواك 


العز بن عبد السلام 


على السبع والتعفیر؟ فيه وجهان . 
وان أصابته نجاسة أخرى» فلا یزاد) على السبع والتعفیر . 
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۸ - فصل في بيان الطاهر والنجس من الحيوان 

النحس من الحيوان: الكلبُ والخنزیر وفروعهماء وما عداهما من 
الحیوانات مأکولها ومُحرّمها طاهرة العیون واللعاب والشور والعرق . 

۹ - فرع : 

سور الهرة طاهر فان أكلت فأرة» أو تعاطت نجاسة آخری» ثم ولغت 
في ماء قلیل ؛ فان لم تغب نجس الما وان غابت وجوّزنا آنها ولخت في 
ماء کثیر أو جار» فوجهان . 

# ¥ ۷ 
۰ - فصل فیما ينجس من المیتات وما لا ينجس 

إذا مات السمك أو الجراد في ماء قلیل» لم ینجس؛ لطهارتهما» وکذلك 
الادمي على المذهب . ونين الماء و ما له تنس ا وقیما لیس له 
نفس سائلة ثلاثة أقوال» یفرق في الثالث بين ما یعم؛ کالذباب والبعوض؛ 
وما لا یعم؛ کالعقارب والخنافس. 


ع 


والجديدٌ أنَّ الماء لا ينجس به؛ إما لتعذر الاحتراز منه مع نجاسته عند 


)۱( في «ح» : «فلا يزيد) . 


كتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


العراقيين» أو لأنه لا ينجس بالموت عند القفال . 
و 
فان قلنا بطهارته» فلا يحل أكله؛ لاستقذاره ولا فرق بين قليله وكثيره 
وإن قلنا بنجاسته» فتغيّر الماء القليل؛ لکثرته» ففي نجاسة الماء وجهان(؛ 
فان قلنا: لا ینجس» فحکم تغیره بذلك حکم تغيره بأوراق الأشجار . 
* 4 4 
۱ - فصل في طهارة ما تولّد من الطعام 
الدود الناشی؛ في الماء والطعام والفواکه لا ینجس شيئًا من ذلك إذا 
مات فيه ؛ لتعذر صوّنه عنه فان انعصرت بتصرف» أو عصر» أو اختلطت 
بغیر قصد. فلا بأس» وان جمعت لتوکل» فالأصح التحريم» وقیل بالتحليل ؛ 
لأنها کجزء مما خلقت منه» فان حرمناها عاد التردّد فى نجاستها . 
*# ۷ ¥ 
۲ - فصل فى نحاسة خرء الحیوان 
کل ران ته الموت تحرو تک وما تحل ميتته؛ کالسمك 
والجراد» ففي خرثه وجهان . 
وفي خرء ما حکمنا بطهارة ميتته وجهان مرتبان . 
وبيع دود القرٌ جائز کبیع النحل» وفي بیع بزره خلاف» وفي بیض کل 


(1) انظر: «حلية العلماء» .)۸١ /١(‏ 


)۲( في «ح : «قولان» . 


حیوان لا يؤكل ما ينتفع به وجهان؛ بناء على الخلاف في طهارته . 
۳ - [فرع : 
المسك طاهر اتفاقا» وفي فأرته وجهان*)]. 


: فرع‎ - ٤ 

وقعت فأرة في ماء قليل» ففي نجاسته ممّا على منفذها وجهان"". 

65 - فرع : 

إذا انغمس المستجمر في ماء قلیل نجّسهء ون حمله مصلّ فسدت 
صلاته على الاقیس . 


(۱) سقط الفرع بکامله من «ح» و«فأرة المسك» : نافجته» وهي وعاژه؛ قاله النووي 
في «تهذیب الأسماء واللغات» (۳/ ۲۷). وهي جراب المسك الذي يحويه قبل 
انفصاله من الظبية» وانظر : «لسان العرب» لابن منظور (مادة: فأر)» و«الوسیط» 
للغزالي (۱/ ۱36). 

(۲) انظر : «نهاية المطلب» (۱/ ۲۵۲). 


الماء الذي ينجس والذي لا ینس 


إذا اتصل بالماء نجاسةٌ غير معفرٌ عنهاء ینجس بها ما لم يبلغ قلتي 
فإذا بلغهماء فلا ينجس إلا أن يتغير» فينجس وان كان تغیّره يسيرًا. 

قال ابن جُريج : رأيت القلّة تسع قربتين» أو قربتين وشيئًاء فجعل 
الشافعي الشيء نصفا احتياطاء فالقلتان على الظاهر خمسٌ مئة رطل» وقیل : 
شنت مها وأبعد من قال: ألف رطل . وهل ذلك تحديد أو تقريب؟ فيه 
وجهان» أصحهما: أنه تحديد؛ فلو نقص ستاو(" فهو قلیل عند أبي بكرء 
وعند الإمام: إذا نقص ما يظهرء ولا يحمل على تفاوت في كرات الوزن» 

وان قلنا بالتقريب» لم يضر نقصان رطلین "۰ وفي الثلاثة مذهبان. 


(۱) القلتان: تعادلان (۲۰۳,۱۸۵) كغ. انظر: فهارس «البيان» للعمراني 
(ص : ۵۰7). 

(۲) الاستار: وزن أربعة ماقیل ونصف. وتعادل (۱۹,۰۳۹۵) غرامًا. وانظر: 
فهارس «البیان» للعمراني (ص : ۵۰۵). 

0 الرّطل الشرعي : یعادل (4۰,۲۵) غرامّا. انظر: فهارس البیان» للعمراني 
(ص : ۵۰۵). 


کتاب السواك 


وآشار ضاحب «التقریب»: إلى حط نصف قربة من كل قلق وهو 
9 وضبطه الامام بما لا أصل ل 


۷ - فرع : 

إذا تروّح الماء الکثیر بنجاسة جامدة لم تخالطه نجس على الظاهر . 

واختار أبو محمد طهارته ؛ اعتبارًا بما لو تغير بجيفة لم تخالطه . 

¥ ¥ ¥ 
۸ - فصل في التباعد عن النجاسة 

إذا وقع في الماء الكثير نجاسة مائعة لم تخیثره» فطهور» وان كانت 
جامدة ففي وجوب التباعد عنها بقدر قلتین قولان؛ آصخهما- وهو 
القدیم -: أنه لا يتباعدء والجدید: أنه یتباعد عنها بقدر قلتین طولاً وعرضا 
وعمقاء فان لم يكن عمقٌ» اقتصر على الطول والعَرْض . 

6 -فرع: 

إذا وقعت نجاسة في ماء كثير عمقه شبر أو فتر» فإن لم نوجب التباعد؛ 
ففي وجوبه هاهنا وجهان ولا قائل بأنَّ هذا المنبسط لو كان قليلاً فوقعت 


(۱) صاحب «التقريب»ء هو الامام القمّال الشاشي» واسمه القاسم بن محمد بن 
علي. قال ابن الصلاح: «جليل القدر» صاحب طريقة في المذهبء وكتابه 
«التقريب» كبير من شروح «مختصر المزني». انظر: «التنقيح في شرح الوسیط» 
/١(‏ ۰6۱۷۰ و«شرح مشكلات الوسيط» (۱/ ۱۷۲). 

(۲) القربة: وعاء من جلدغالبّا تعادل (4۰,۱۲۵) کغ. انظر : فهارس «البيان» 
للعمراني (ص : ۵۰۵). 


کتاب السواك 1 1 الغاية ق اختصار النهاية 


في جانبه نجاسة لما تتجس الجانب الاقصی على الفور . 

۰ - فرع : 

إذا لم يزد الماء على قلتين فهو نجس على قول التباعد» طاهر على 
القول الآخر؛ فان ألقيت عنه النجاسة» طهر على القولين. 

۱ -م فرع : 

إا کان في بثر فلات وفیها كات جامدة فالقی فیها دلرا لا یغمرها 
المای بل ينزل من عراقیها" إلى قرارها؛ فان نزلت النجاسة قبل الماء 
واختطف الدلو قبل أن یغمرها المای فماء البثر طاهر ما لم یقطر فيه شيء 
مما في الدلو» وإن سبق نزول الماء ثم تبعته النجاسة واختطف الدلو فماء 
البثر وماء الدلو کلاهما نجس. 

وان انغمرت الدلو» ثم انتزعها : فإن آوجبنا التباعد فالماء‌ان نجسان» 
وان لم نوجبه : فان اغترف الماء خطفاء فالجواب كما مضی» وان انغمرت 
الدلو» ثم انتزعها: فان حصلت النجاسة في الدلو» فماژها نجس» وفي ماء 
البئر وجهان ون بقیت في البثر» فماؤها نجس» وفي ماء الدلو وجهان. 

۲ - فرع : 

إذا جمعت قلتان نجستان طهرتاء ولا يض تفريقهما بعد ذلك . 

۳ - فرع: 

إذا وقع في الماء الکثیر رطل بول لم يغيتّره» فهو طهورء ویجوز 


)١(‏ حوافها. 


کتاب السواك 


العز بن عبد السلام 1 ]| 
[۱۳۰۰ 


استعمالٌ قدر الماء منه» وكذلك الزائد على الأصح . 


6 - فصل فى تطهير ماء البثر 

إذا نجس ماء البئر : فان كان قليلاً» طهر بالمكاثرة بالماء حتى يبلغ 
قلتين ويزول تغیّره» وان كان كثيرًا كوثر حتى يزول تغيّره . 

ویطهر الکثیر بهبوب الریاح؛ وطول الزمان؛ ولا بطهر بما له رائحةٌ 
غلاّبة؛ کالمسك ؛ وفی التراب قولان . 

۵ - فرع : 

إذا انبشت النجاسة فى بثر کثيرة الماء بحيث لا یخلو دلو منها عن جزء 
من النجاسة فى غالب الظن» ففی نجاسة ماء الدلو قولان؛ فان نزحها نزحا 
متواليًا بحيث لا تسكن حرکة() حتى پُلحقها آخری؛ فزالت غلبةٌ الطن» 
جاز استعماله؛ لأنَّ ما لا تتر جح نجاستهٌ على طهارته جائز الاستعمال . 

3# 4 ¥ 
٠١١‏ - فصل في نجاس.ة الماء الجاري 

الجاري : ما تدافع في استواء أو انحدار» فإن کان بين يديه ارتفاع» 

فهو راكدٌ على المذهب. فإذا وقع في الماء الجاري نجاسةٌ مائعة» فانمحقت 


ولم تغیتره فهو طاهر» فلو وافقت الماء في صفته» فقد قال الإمام: يقدّر لها 


۱( آي: حركة ماء البئر بالدلو. 


كتاب السواك ١‏ الغاية فى اختصار النهاية 


صفة مخالفة لصفة الماءء e‏ ون عيرق للضي 

وقال: لو وقع في ماء متغیتر بطول المُكث بولٌ كثير لم يغيّره» نجس 
یر امه وان كانت النجاسةٌ جامدة تجري مع الماء فحريمُها 
نايا نجس» ووراء‌ها وآمامها طاهر» ولا تباعدٌ من يمينها وشمالها وفوقها 
وتحتها على الأصح . 

وقیل : فيه القولان؛ فإن أوجبنا التباعد فلم يبلغ ما بين موردها وبين 
الشط قلتین» فما يقابلها إلى الشطّ نجسل كله» وحریمها: ما يصادمُها من 
يمينها ويسارهاء ویضاف یه مثله من ورائها وآمامها. وأبعد من طهّر حريمّهاء 
ومّن ألحق أمامها بيمينهاء ولا يُجتنب في الراكد حريم» إذ لا حريم له. 

وان كانت النجاسة واقفةً» فحكمها ما سبق» وقلتان من المنحدر عنها 
نجستان» وفيما جاوزهما وجهان. والفتوی : نجاسته. 

وقال الامام : یعتبر في حريم النجاسة إذا انحدر عنها ما یعتبر في 
النجاسة المائعة من : ۷ 

هذا في النهر الذي د تغیئره النجاسات المعتادة. أمّا النهر العظیم الذي 
لا تغيتّره النجاسات المعتادة : : فلا یجتنب فيه سوی حریم النجاسة» وقیل : 
50100 

وان كانت النجاسة راسبةً فيه» فلا خلاف أنَا لا نحكم بنجاسة المنحدرء 
وليكن المنحدر عنها كما على اليمين واليسار في أمر التباعد. 

وقال الإمام: لو وقع في واد من أوديتنا بعرة صغيرة لا يتوقع تغيّره 
بمثلهاء وجب القطع بطهارة المنحدر؛ لأنَّ نسبتها إلى هذا الوادي كنسبة 


کتاب السواك 


الجيفة الراسبة إلى النهر العظیم» وإذا تأتى التباعدٌ من الیمین بقدر قلتین» 
وكذلك من الیسار» فلا شلک فى طهارة ما ينحدر» و نة تن 


ولا يتغير. 

۷ - فرع : 

إذا كان جری النجاسة أبطاً من جي الماء» فالمنحدر عنها کالمنحدر 
عن النجاسة الواقفة وللجرية التي یتلوها حکم غسالة لم نتغیر» ثم بقدر 
في الغسالة مع ما یلتف علیها المخالفة للون الماء. 

۸ -م فرع : 

إذا اجتمع الرکود والجريان» فلكل واحدٍ منهما حکمّه؛ فٍذا جری في 
الحوض ماء ضعیف» وخرج منه» فالجاري هو الذي یدخل ويخرج» وما عن 
جانییه وتحته إلى العمق راكد فإذا وقع في الجاري نجاست لم ینجس الراکذ 


إذا لم نوجب التباعدَء وان وقعت في الراکد - وهو قلیل - تنجس» وتعدّی 


حكمه إلى الجاري . 
4 - فرع : 


إذا كان في آسفل النهر حفرة عميقة فماژها راكدٌ على النص؛ فان 
تنجس» فحکم الجاري عليه کحکم الجاري على نجاسة واقفة. 

قال الإمام : إذا كان في النهر حفرة لب الجاري ماءها ویخلفه» فماژها 
جار» وان كان يلبث قليلاً» ثم يجري» فهو في وقت لبثه راکذ» وان لم يلبث» 
بل تناقلت حرکتّه» فهو في وقت تناقله كالماء الذي بين يديه ارتفاع . 


قال : والمتلولب المستدير في حكم الراكد لِتَرَادَّهِ وتدافعه . 


كتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


۰ - فرع : 

لو غمس کوز فيه ماء نجس في ماء كثير؛ فإن كان ضيقَ الرأس» لم 
یطهر» وان كان واسع الرأس» فقد طهّره أبو محمد» وقال الإمام: لا يطهر 
ما لم يلبث زماناً يزول تغيّره فيه لو قدر متغيسرَاء وقال: لو كانت قلتان في 


حفرتين بينهما مجرى غير عميق» فوقعت في إحداهما نجاسةٌ» فلا تندفع 
النجاسة بهذه الكثرة؛ إذ لا تراك فیعتبر بما ذكرناه من تقدير المخالفة . 

۱ - فرع : 

لو رأى ظَبْيْة تبول في ماء كثيرء فألفاه متغیترا وجُوّز أن یکون تغیشره 
بالبول» فهو نجس . 

* 4 16 
۲ - فصل في الاجتهاد في الأواني 

إذا التبس طاهر الأواني بنجسهاء جاز الاجتهاد فيها مع تفاوتها في 
العدد وتساويها؛ فان لم يكن معه سوى اثنين تعيّن الاجتهاد على الأصح . 

وقيل: يستعمل أيِّهما شاء» وقیل : يأخذ بظته من غير اجتهاد؛ وعلى 
الأصح : لو انصب إحداهماء ففي استعمال الباقي من غير اجتهاد وجهان؛ 
فان قدر على اليقين؛ بأن كان معه ماء طاهرء أو أمكنه تطهیم الماءين 
بجمعهماء أو اجتهد في الثياب» ومعه ثوبٌ طاهرء أو ما يغسل به إحداهماء 
ففي صحّة الاجتهاد وجهان. 

وان التبس الماء بماء الورد» ففيه الوجهان» فان آلزمنا اليقينَ؛ توضأ 


کتاب السواك 


بل واحد منهما مرة؛ وفیه إشكال من جهة جزم النية . 


۳ - فرع : 

لا يجوز الاجتهاد بين الماء والبول على الأشهرء والقیاس جوازه» ولیس 
له الأخذ بأحدهماء ولا أن يستعمل الباقی بعد الانصباب وجها واحدا. 

: فرع‎ - ٤ 

إن التبست أخته من الضاع أو النسب بأجنبية» أو الميتة بالمذکاق 
حرم الاقدام ؛ إذ لا مجال للاجتهاد. 

¥ * 
۰ - فصل فى تغیّر الاجتهاد 

إذا صلَّى الصبح باجتهاد في إحداهما"» ثم تخیر اجتهاه عند الظهر؛ 
فالنص أنه لا یستعمل . 

الثانى : بل يتيمّم ولا يقضي الصبح» وفي قضاء ما يصليه مع بقاء الماء 
الثانى واستمرار اجتهاده وجهان. 

وقال ابن سریج : يستعمل الثاني في جميع موارد الأول» ولا قضاء. 
وألحقه الامام على رأي ابن سُریج بما لو صلی آربع صلوات إلى آربع جهات؛ 
هذا إذا لم یفضل من الأول شيء؛ فان فضل قدر الوضوء» استعمله على رأي 
ابن سُریج ولا قضاءء وعلى النص: يتيمّم ويقضي ما لم یفوّتهما أو يفرّت 
الثانى منهماء فإن فوت الأول» وأبقى الثاني» ففي القضاء وجهان. 


)١(‏ أي: إحدى الإناءين. 


کتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


فان كانت الفضلة قاصرة عن الوضوء؛ فان آوجبنا استعمال القاصرء 
فحکم القضاء حکم ما لو كانت الفضلة بقدر الوضوء وان لم نوجب استعمال 
القاصر» فهو كصب الأول وبقاء الثانی . 


* ¥ * 


۱1 - فصل في اقتداء المجتهدين بعضهم ببعض 

إذا سمح صوتٌ بين اثنين» وتناکراه. صکت صلاة کل واحد منهما 
منفرد وإمامّاء ولا يصح اقتداء آحدهما بالآخر . 

وان اختلف اجتهاد اثنين في القبلة» فلا يقتدي أحدهما بالآخر» وکذلك 
لو اجتهد خمسة في خمسة أوانٍ أربعةٌ منها نجسة» فأدی اجتهاد کل منهم 
إلى طهارة إناء . 

وفي اقتداء الشافعي بالحنفي ثلاثة آوجه : 

أحدها: إن نوی رفع الحدث في وضوئه. صمّ» والا فلا. 

والثاني : لا يصح.ء وان نوی رفع الحدث ؛ إذ لا یعتقد) و جوبه . 

والثالث : يصح وان لم ينو. 

إن وجد نبیذا فتوضاً منه الحنفي» وتيمّم الشافعي فقد ألحقه الامام 
بسماع صوت بين اثنین . 

وأطلق الأصحابٌُ الخلاف في اقتداء الشافعي بالحنفي» ولهذا تعلّقٌ 
بتصويب المجتهدين . 


. في «ح»: «لأنه لا یعتقد»‎ )١( 


کتاب السواك 


العز بن عبد السلام 


وان سُمع صوتٌ بين ثلاثة» فاقتدى واحد منهم بآخر» صح عند ابن 
الحداد؛ لتجويزه صحة صلاة إمامه» ولا يصح عند صاحب «التلخيص)'؛ 
لشکه في صلاة إمامه» وان اقتدى بأحدهما في الصبح. وبالآخر في الظهرء 
فسدت الظهرٌء وفي صحة الصبح الوجهان . 

وقال أبو إسحاق: إن اقتدى بأحدهما صمًّ» وان اقتدى بهما لزمه 
قضاء الصلاتين ؛ لفساد إحداهما. 

وان اجتهد خمسةٌ في خمس آوان أحدّها نجس» فأدَّى اجتهاد کل واحد 
منهم إلى طهارة أحدهاء أو شُمع صوت بين خمست فاقتدوا بأحدهم بطل 
اقتداؤهم عند صاحب «التلخیص!» وصح عند ابن الحداد وأبي إسحاق . 

فان تناوبوا في الامامة» لم يصح اقتداؤهم عند صاحب «التلخيص»» 
ويلزمهم قضاءً ما اقتدوا به عند أبي إسحاق . 

وعند ابن الحداد: لا يبطل على إمام العشاء إلا المغرب» ولايبطل 
على الباقين إلا العشاء؛ لأنَّ کل واحد منهم كان إمامًا في صلاة» ومجوّرًا 
صحة صلاة إمامه في ثلاث . 

۷ -م فرع : 

لو تعیّن النجسنٌ في اجتهاد آحدهم فلا يقتدي بمن توضاً به» وله 
الاقتداءٌ بالباقين» ولا یمکن هذا في مسألة الصوت؛ إذ لا علامة» فان 


تصوّرت فيه العلامات» استوى البابان. 


(۱) هو ابن القاصّ؛ انظر ترجمته في مقدّمة التحقیق . 


کتاب السواك 


الغاية فى اختصار النهاية 


۸ .- فرع : 


إذا آخبره مَنْ تقبل روایته من حر أو عبد» أو ذکر أو أنثى بنجاسة آحد 
الإنائين» لزمه قبول قوله إذا ذکر سبب النجاسة» ولا يكفي قوله : هذا نجس. 

فان تعارض خبران عمل بالأوثق» فان استویا تساقطا. 

۹ - فرع : 

ولا يجتهدٌ الأعمى في القبلةء ويجتهد في آوقات الصلوات» وفي 
الأواني وجهان. 


يجوز المسحٌ على الحفین ثلانًا للمسافر سفرا طويلاً» ويومًا وليلة 
للمقیم» وعلى قول قديم: يمسحان أبدًا ما لم يلزمهما الخسل . 

وابتداء المدة الحدث الأوّل» فان أحدث مقيمّاء ثم سافر قبل المسح» 
فله مسح المسافرین . 

و لم عفر ضح میج مقیم؛ 

وان أحدث مقيمّاء فدخل وقت الصلاق فلم یمسح حتی فاتت» مسح 
مسح المسافرین على الأصح . 

وان شك أمسحَ في الإقامة أم لاء أو شك في انقضاء المدة» أخذ 
بالاقل . 

وان لبس مسافرا ثم آقام» غلب حکم الاقامة» فان استوفی ملة 
الاقامة أو آکثر منها. اقتصر على ذلك . 

وان بقي منها شيء کملها في الحضر . 

وورّعه المُرَنىُ بالنسبة» فقال : إن مسح يومين في السفر» مسح في 
ال فلت ا ال ر سح ي ار ماه حت تن الح اي 
مدّة المقيم» ويتصوّر أن یمس | قیم لست صلوات في أوقاتهنً؛ بان يمضي 


کتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


من وقت الظهر ما يسعهاء فخت ای ول وا توالا 
والصبح والظهر في أوَّل وقتها. ويجمع سبعًا بعذر المطر؛ بأن يمضي من 
۶ 5 و 
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۱ - فصل فى اللبس على الطهارة 
و 3 
شرط المسح: لبس الخفين على طهارة كاملة» فان لبس خفيه أو 
أحدهما قبل غسل رجلیه» ثم غسلهما في الخُففٌ» أو لبس أحد خفيه لما 
غسل إحداهماء ثم غسل الثانية» ولبس الآخرء لم يمسح؛ إلا أن يخرجّهماء 
أو يخرج الثانية» ثم يلبس . 
¥+ 4 د 
۲ - فصل في لبس أصحاب الأعذار 
إذا لبس المتيمّمٌ لإعواز الماء» لم يمسح» لا تمه يبطل برؤية الماء. 
واختلفوا في ارتفاع الحدث بطهارة المستحاضة » وبطهارة من غسل 
الصحيح» وتيمم عن الجریح» وقطع الإمامٌ ووالده: بأنها لا ترفع الحدث؛ 
لاقترانه بهاء وذكر آخرون في ارتفاع الحدث بها وجهين» وبنوا على ذلك 
جواز مسحهما على الخف . 


وعلی رأي الامام في جواز اللبس على الطهارة التي تبیح الصلات 
ا 7 و 01 
ولا ترفع الحدث وجهان؛ فان جَوّزنا ذلك» فشرطه أن لا یدیا بطهارة 


کتاب السواك 


العز بن عبد السلام 


اللبس فرضًاء فإذا لبساء ثم أحدثاء مَسَحَا وصلیا بالمسح فريضةء وما اختارا 
من النوافل» ثم ينزعان ويستأنفان اللبسَ» فان شفیا لزمهما النزغ؛ لبطلان 
طهارتهما. 
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۳ - فصل في صفة الح الذي يجوز مسحه 

شرطه أن يكون قويًا ساترا لمحل الفرض» وان كان حديدًا أو شفافا 
ترى منه البشرة . 

والقوخ هو الذي يعد مثله للتردّد في الحوائج عند الحط والترحال» 
ولا يشترط قطع الفراسخ» فإن لم يستوعب محل الفرض لم يمسح» ولا يضر 
بدو القدم من أعلى الحُفٌّ؛ لاتساع ساقه» وان بدا منه شيء بالتخرّق» لم 
يمسحه في الجديد» ویمسحه في القدیم مهما آمکن التردّدُ عليه ؛ فان كان 
مقدمه مشقوقا يشدٌ بشرج( أو تعطف إحدى ضفتیه على الأخرى» أو 
منسوجًا ينفذ منه الماء إلى القدم» جاز مسخه على الأصح . 

ولو انثقبت البطانةٌ والظّهارة في محلّين غير متوازیین» جاز المسح وان 
نفذ الماء منهما إلى القدم ولو لف على رجله قطعة أدم» وأحكم شذها 
بحيث يتأنّى المشیْ عليهاء فقد منع أبو محمد المسحٌ علیها. 


9 4# # 


)0 الشرج: العُرى التي في محل الشق. انظر: «شرح مشكلات الوسيط» لابن الصلاح 
(۱/ ۹۹). 


کتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


۶ - فصل في المسح على الجرمُوق(۱) 

إذا كان الجرموق قويّاء والخفٌ ضعیفا. جاز المسح» وعکشه لا یجوز 
وكذلك إذا کانا قویین على الجديد. فينزعهماء أو یدخل يديه فيهماء ویمسح 
خفيه . 

وإن جوّزنا مسحهماء فالخُفٌ مع الجُرمُوق كبطانة خف أو لفافته 
أو الخفٌ بدل التجل» والجرموق بدل الحفت؟ فيه ثلاثة أوجه . 

فان لیس الجُرموقین على طهارة لس الث ما وان لبسهما 
على الحدثء لم یمسح إلا على قولنا: الحُفّ كالبطانة؛ فیصیر الجُرموق 
كطاقة تلصق بالحْفٌ بكَرْز أو غراء. 

وان لبسهما على طهارة المسح: فان جوّزنا أبسهما على الحدث» فهذا 
أولى» وإن منعناء فوجهان؛ بناهما الإمامٌ على الخلاف في جواز اللبس على 
ما یبیخ ولا يرفع الحدث؛ فان قلنا: مسح الحُفَ يرفع الحدت. جاز لبس 
الجرموق علیهما؛ وان قلنا: لا یرفع ؛ فوجهان. 

وقال الاآخرون : إن قلنا: مسح الحُفَ یرفع الحدت» جاز الب عليه. 
والا فلا. 


(۱) في ١ح»:‏ «الجرموقین» و«الجُرْمُوْقٌ»: ما يُلْبَنُ فوق الخففٌ والجمع (الجراميق). 
انظر : «المصباح المنير» للفيّومي (مادة: جَرَم). 


کتاب السواك 


العز بن عبد السلام 


۵ - فصل في نزع الجرموقین 


إذا مسح الجرموقین» ثم نزعهماء فله مسح الخف إن جعلناه بدلا 
وبطانة» وفي استثناف الوضوء قولان. 

وإن جعلناه لفافة» لزم نزعه» وغسل الرجلين» وفي الاستثناف قولان. 

5 - لبس أحد الحرموقین : 

لو لبس فرد خففٌ لیمشحه ويغسلَ الرجل» لم یجز اتفاقاء وان لبس 
أحدَ جرموقیه؛ ليمسحَ عليه وعلی لح الاخر» جاز إن جعلنا الح بطانة» 
وامتنع إن جعلناه بدل الأجل» وان جعلناه لفافةًء جاز على الأصح؛ لا 
الخف تما بقدر لفافة إذا كان فوقه جرموق . 

۷ - نزع أحد الجُرموقين : 

لو نزع أحد مه لزمه نزعٌ الآخرء وفي استتناف الطهارة قولان. 

وان نزع أحد جرموقیه() لزم نزع الاخر» إلا على قولنا: الخففٌ بطانة» 
کذا ذکره الامام» وحکی عن الجمهور آنهم قالوا: يُبنى الدوام على الابتدای 
فإذا جوّزنا مسح أحد الجرموقین ابتداء» جاز ذلك دوامًا . 

وفرّق الإمام بأنَّ الحُففٌ في الابتداء لم يثبت له حکم اللفافة؛ لظهوره؛ 
ويثبت له في الدوام حكمٌ اللفافة؟ لاستتاره. 

۸ - فرع : 

إذا أدخل يده في جرموقيه» ومسح یه لم يجز الا على 


(۱) في «ح»: «أحد الجرموقين». 


کتاب السواك الغاية فى اختصار النهاية 


قولنا: الف بدل. 


۹ - فصل في نزع الخفین 
إذا مسح خفیه ثم نزعهماء لزمه غسل رجليه» وفی استتناف الوضوء 


قولان بناهما بعضهم على الموالات وبناهما المحققون على أنَّ المسح هل 
يرفع الحدث؟ وفیه قولان فان قلنا: یرفعه» فقد عاد الحدث إلى الجلین 
وعوّده لا يتبِعّض» فیلزمه الاستتناف . 

۰ - فرع : 

إذا آخرج رجله إلى الساق فهو نازع وان بقي منها شيء في قدم الف 
فردّهاء فله المسح وان آدخل رجله لم بجز المسخ ما لم یستقر في قدم 
ال . 

۱ -م فرع : 

إذا لبس الأقطع فَرْدَ خف جاز المسحٌ عليه إن لم يبق من محل الفرض 
شي 2 وان بقي من محل الفرض شيء» لم يجز المسح ما لم يستره بساترء 
فيمسح عليه وعلى الحُفٌ. 
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أقلٌ المسح ما ینطلق عليه الاسم مما يوازي محل الفرض» فان 
اقتصر على مسح ظهر القدم أجزأه» وان اقتصر على الأسفل» لم يجزه على 
الأظهر» وفیه قول» وقطع بعضهم بالمنع وآحرون بالا جزاء. 

وان اقتصر على مسح العقب ففيه تردّد؛ لأنه لم يذكر في السنةء 
بخلاف أسفل الخفٌ» والأفضل() مسح الأعلى والأسفل ما لم يكن بأسفله 
نجاسة؛ فيضع مؤخّرة كمه اليمنى على مقدّمة أصابع الرّجل» وأطراف أصابع 
الیسری تحت عقبه» وينهي أصابع الیمنی إلى الساق» وموغرة الك الیسری 
إلى أطراف آصابع رجله من آسفل» ولا يستحبٌ استیعابه» ویکره تكرازه» 
وفي استحباب مسح العقب وجهان . 


)١(‏ في «ح»: «المسح». 
(۲) في «ح»: «ثم الأفضل». 


۲ 


٠» © 


الغسل للجمعة والأعیاد ) 


غسل الجمعة سنة مؤكدة» فان قدّمه على غسل الجنابة» صم على 
الأظهرء وان نواهما بغسل واحدٍ حصلاء وقيل: لا يحصل واحدٌ منهماء 
وهو غلط . 

وان اقتصر على نيّة الجنابة» ففي حصول غسل الجمعة قولان؛ كما 
لو صلی داخل المسجد فريضة أو سنه ولم ينو لح فانها تحصل » کذا 
ذکره آبو محمد» فان نفی غسل الجمعة في نيته» أو نفی التحيّةَ في فريضته» 
فالظاهر آنهما لا یحصلان» وفیه احتمال» وان اقتصر على نية الجمعت 
فالمذهب أنه لا يحصل غسل الجنابة» فان قلنا: بحصل» حصل غسل الجمعت 
وان قلنا: لا یحصل» حصل غسل الجمعة على الأظهر. 
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۶ - فصل في الغسشل من غَسْل المیت 
یستحب لمن غمّل متا أن يغتسل» ولمن مسّه أن یتوضاً. 


( في «ح)»: «والعیدین»؛ والمثبت يُوافق «نهاية المطلب» (۱/ ۰۳۰۸ والنسخة 
لم4 2 


العز بن عبد السلام کتاب السواك 


وآکذ الاغسال غسل الجمعةء والخسل من غسل المیت» وأيهما آکد؟ 
فيه قولان . 

وقد روي عن رسول لله ل : «مَنْ عسل ما فلیختسل. ومَن مَسّه 
فلیتوضَا»۲ نراقت الشافعیٌ في هذا الحدیث . 

قال العراقيُون: إن صحّ» فهل يُحمل على الوجوب أو الندب؟ فيه 
وجهان» فان آوجبناه» فيحمل على التعبد» أو على نجاسة الادمي بالموت؟ 
فيه وجهان» فمن آصابه شيءٌ من غسالة المیت ولم عرف سحلي لزجه 
عسل بدنه» وحمل بعضهم الأمر بالوضوء على مَنْ من فرج الميّت”". 


الا 


؛)١551( آخرجه أبو داود (۰۳۱۲۱ ۰۳۱۲۲ والترمذي (۹۹۳) وابن ماجه‎ )١( 
۰0404 /۲( وابن حبان وفي «صحيحه» (۱۱۲۱) والامام آحمد في «المسند»‎ 
)۳۰۰ /۱( والطبراني في «المعجم الأوسط» (۰)۹۸۹ والبيهقي في «السنن الکبری»‎ 
: من حدیث أبي هريرة كه › ولیس فیها «مسّه»» وانما «حمله»؛ قال الترمذي‎ 
. حدیث حسن‎ 

)۲( أو لأجل الصلاة عليه عند مسد حتی لا تفوته الصلاة إذا اشتغل بالوضوء بعد 
غسله» ویحتمل أنه آراد: غسل اليد. قاله العمراني في «البيان» (۳/ ۳۷). 


۵ - سن الحيض سن البلوغ» وأقلّه في البلاد الحارة إكمالٌ الثامنة» 
1 
فق ذلك في بلاد باردة لا يعهد أمثاله فيهاء فوجهان. 

والدم في الثامنة دم فساد» وظاهر النصصّ أنَّ سن بلوغ الغلام إكمال مستة 


أشهر من العاشرة» وقيل : إكمال التاسعة. 


إكمال التاسعة» أو مضي ستة آشهر من التاسعة؟ فیه كلانه آوجه وان 


ها نك 
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5 - فصل فيما يحرم بالحيض من العبادات وغيرها 
لا يصح صومٌ الحائض ولا صلاتها ولا اعتکافها ولا كل متوقف على 
الطهارة؛ کالطواف» وسجود التلاوة» ويلزمها قضاء الصوم دون الصلاة» 
ويحرم عليها عبورُ المسجد إن خافت تلویثه» وكذلك إن أمنت تلويثه على 
الأصح ما لم تغتسل» ولا يصح غسلها إلا أن نجوّز لها قراءة القرآن فإذا 
أجنبت ثم حاضت» فالقراءة محرمة عليهاء فإن اغتسلت قرأت» وی 
لها الغسل للإحرام والوقوف بعرفة. 
۷ الاستمتاع بالحائض : 


يحرم جماعهاء ولا يحرم الاستمتاع بما فوق السّرة ودون الركبة» وفيما 


کتاب اطحیض ۱ الغاية فى اختصار النهاية 


آتی امرأته”'' والدم عبیط تصدّق بدینار » فان کان في آواخر الدم تصدّق 
بنصف دینار»)» والأصحٌ استحبات التصدق» وقيل: يجب » ولا وجه 
له؛ لضعف الحديث» وآواخه الدم قربه من الانقطاع أو ما بين الانقطاع 
والغسل؟ فة وجهان. 
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۸ - فصل فى بيان قدر الحيض والطهر 


نصنّ أن أقلّ | لحيض یوم ولیلة ونصٌ أنه یوم؛ فقيل : قولان» وقیل : 
باليوم وحده» والظاهر أنه يوم بليلة أربع وعشرون ساعة» وغالبه ست أو 
سبع » وأكثره خمسة عشر يومّاء وأقلّ الطهر خمسة عقر يرتا ولا حدٌ 
لاکثره وغالبه ثلاث وعشرون مع السبع» وأربع وعشرون مع الستُ. 


. في «ح»: «امرأة)‎ )١( 

۲۳( أخرجه الامام أحمد في «المسند؛ (۳4۲۸) عن ابن عباس ها عن النبي كله في 
الرجل يأتي امرآته وهي حائض قال: «يتصدّق بدینان فان لم یجد فنصف 
دینار) . 
وروی نحو لفظ المؤلف عبد الرزاق في «المصنف» ,)١714(‏ وابن عدي في 
«الکامل» ( ۲ والبيهقي في «السنن الکبری» (۱/ ۳۲۷)ء قال ابن 
الصلاح في «شرح مشکلات الوسیط» (۱/ 4۱۵): الحدیث ضعیف من أصله 
لا يصح رفعه إلى رسول الله يك وإنما هو موقوف على ابن عباس» وانظر 
روايات الحديث في : «البدر المنير» لابن الملقن (۳/ ۷۵ -۱۰۱۰). 


العز بن عبد السلام کتاب احیض 


۹ - فرع : 

لو وُجدتٍ امرأة تحیض آکثر من ذلك أو أقلّ» ففي اعتباره ثلائة آوجه؛ 
یعتبر في الثالث ما ذهب إليه بعض علماء السلف دون ما لم يذهب إليه 
أحدٌء والمحققون یعتبرون الوجود والاستقراء» واختار الامام ما استقرأه 
الأولون؛ اعتبارا بقل الحمل وأکثره» ولو استمرً الدم بامرأة» فلا یحکم 
بائه جيف فان الى لا تمتمله. 

قال الامام : ولا یکون دم الحیض لحظة واحدة» ولا خلاف آنها لو 
رأت يومًا دما ويومًا نقاء» فلا نجعل کل نقاء طهرًا كاملا . 

¥ ¥ 1 
۰ - فصل في حكم دم المستحاضة ووضوئها 

دم الاستحاضة حدثٌ ناقض للوضوء» ویلزم کل مَنْ به حدثٌ دائم ؛ 
کالاستحاضة وسلس البول» واسترخاء الأسفل أن را لكل فریضة 
ولا یجمع بوضوثه بين مکتوبتین كما في المتیمم ۳ بل آولی منه؛ ت 5 
إحداثه» وتجمع بين مكتوبة وما شاءت من النوافل والأصحٌ أنه لا يجوز 
تقدیم الوضوء على الوقت؛ کالتیمم» وقیل : لو توضأت آخرَ الوقت» وعقبته 
بالصلاة في الوقت» جاز على قولنا بوجوب المبادرة. 


10 ¥ ¥ 


(۱) في «ح»: «التيمم». 


کتاب احیض وت الغاية فى اختصار النهاية 


- فصل في تطهیرها فرجها من الدم 

یلزمها أن تغسل ما بها من نجاست وتتلجّم و کی وم وتخکم 
الشداد جُهدّها» وان علمت خروج النجاسة مع ذلك؛ لما فيه من تقليلهاء 
والاظهر أنه يلزمها غسل ما بها. وتجديدٌ العصابة لكلّ فريضة؛ اعتبارًا لطهارة 
الخبث بطهارة الحدث. ولا خلافَ في وجوب ذلك إذا تحرّكت العصابةٌ 
وزايلت محلّهاء وآلحق الإمام بذلك ما لو ظهر الدم عليها أو من جوانبها 
مع استقرارهاء ولا تمنع من النوافل بظهور النجاسة ما لم ينسب ذلك إلى 
تقصيرهاء فإن زالت العصابة لزيادة النجاسة» فالوجه منع النوافل؛ لانتساب 
ذلك إلى تقصیرها 

* #6 1 
- فصل في شفاء المستحاضة 

طهارة المستحاضة لا ترفع ما يلحقها من الحدث» وفيما تقدَّمها أو 
اقترن بها وجهان» فإذا قارن الحدثٌُ وضوء‌ها وما بعده ثم شفِيتء لزمها 
إعادة الوضوء» وكذلك لو شفيت عقيب الوضوء على المذهب؛ لأنَّ الوضوء 


إنما يرفع حدثًا متقدمًا على وله وبهذا یضعف قول مَنْ زعم أن وضوء‌ها 


)۱( في (م : «تلتجم) بدل «تتلجما؛ و«اللجام» : الخرقة تشدها الحائض في وسطهاء 
وتلجمت المرأة شدّت اللجام في وسطها. «المصباح المنير» (مادة: لجم). 
و«استثفرت الحائض وتلجمت اتزرت بثوبهاء ثم ردت إزارها من بين رجلیّها 
فغزرته في خی تا من ورائها . «المصباح المنیر» (مادة : ثفر) . 


یرفع الحدثٌ» وقیل : لا یلزمها إعادة الوضوء؛ لعدم اللاحق» وارتفاع 


الاد و اتناف ل هتفه الاش 


۳ - فرع: 

لو شفیت في أثناء الصلاة ففي بطلان صلاتها وجهان» وخرج [منها](۱) 
وجه في إبطال صلاة المتيمّم برژية الماء . 

9 HF YF 
فصل في انقطاع دم المستحاضة وعوده‎ - ۶6 

إذا توضأت في الوقت ثم انقطع دمهاء فلتبادر الوضوء والصلاةء فإن 
لم تفعل فعاد الدمٌ بعد زمان يسع الوضوء والصلاق لزمها إعادة الوضوء؛ 
لوجوبه علیها بالانقطاع» وان عاد قبل اتساع الزمان لذلك» لم یلزمها إعادة 
الوضوء وان صلّت كما انقطع من غير إعادة للوضوء» بطلت صلاتها إن 
انّسع الزمان» وكذلك إن لم يتسع على الأصحٌ . 


¥ HF HF 


)۱( ما بين معکوفتین سقط من «ح»2. 


والمستحاضة : هي التي جاوز دمها آکشر الحیض. وهي : مبتداهة 
ومعتادة» والمبتدأة : مميكزة وغیر ممیزة والمعتادة : ذاكرة لعادتها وغير 
ذاكرة» والذاكرة : مميكّرة وغير مميّزة . 

#* # 1 
۲ - فصل في حكم المستحاضات 

النصف الأول من شهر الاستحاضة» فإذا جاوز دمُهاء تداركت ما فات من 
الصلوات وراء مردّهاء وإذا خلفت مَرَدّها في الدور الثاني» ثبت لها حکم 
الطاهرات» فاغتسلت وصلت» فان شفيت فى دور على خمسة عشر» فالجميع 
حيض ؟ لأنه لم يجاوز مدة الإمكان. 

المبتدأة المميّزة: إذا انقسم دم" المبتدأة إلى قوي وضعيف» فحيضها 
أيام القوي بشرط أن لا ينقصَ عن أقل الحيض» ولا يزيد على أكثره» وأن 
لا ينقصّ الضعیف عن أقلّ الطه ومهما استمرٌ دمها» فهي مردودة إلى 


)١(‏ هنا علامة بلاغ في «م». 


العز بن عبد السلام ۱ 1 کتاب احیض 


التمییز في أدوارهاء وقد تثبت لها عادة بالتمییز؛ بآن تری في الدور الأول 
خمسة سواداء ثم يطبق الدم على لون واحد. فترد إلى الخمسة. 

۷ - فرع : 

إذا تغير دم المميزة إلى الضعیف. فقد طهرت» فلتغتسل ول 
ولا تستطهر بثلائة أيام» خلافا لمالك» وقال الامامْ: إن انقلب الدم دفعة 
واحدة» فقد طهرت» وان بدت خطوط من الشقرة مع بقاء خطوط من السواد؛ 
فالذي آراه أنَّ الحیض( قائ . 
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۸ - فصل في صفة الدم القوي والضعیف 
قال عليه السلام في دم الحیض : «نه سود محتدم بحرانييٌ”" ذو دفعات 


له رائحة تعرف»(*۲. 


)١(‏ في «ح»: أن «الدم». 

(؟) هذا من آراء العز رحمه الله » فاقتضى التنويه. 

() قال ابن الصلاح: البحراني: الناصع اللون؛ يعني : الخالص اللون» وفي الجمع 
بين هذا ووصفه بالسواد شيء» وقد قال إمام الحرمين: لم يعن به أسود هالكاء 
وانما آراد آنه تعلوه حمرة تكشةة كانها سواد من تراکم الحمرة» قلت - القائل 
ابن الصلاح -: وقد قال الرُبيدي: الدم البحراني : الشدید الحمرة» وقال الخَطّابِي 
هو الدم الکثیر الغليظ الذي یخرج من قعر الرحم يُنسب إلى البحر لکثرته 
وسعته . انظر : «شرح مشکلات الوسیط» (۱/ ۲۳؟). 

0 قال الحافظ ابن حجر في «التلخیص الحبیر» (۱/ :)۱0٩‏ هذا تبع فيه أي 
الرافعي ‏ الغزالي» وهو تبع الإمام ‏ أي الجويني ‏ وفي «تاریخ العقيلي» عن = 


کتاب الحيض ۱ ۱ الغاية فى اختصار النهاية 


آراد بالأسود أنه شديدٌ الحْمُرة وبالمحتدم اللدّاع للبشرة بحدّته 
والبحراني الناصع» یقال : دم بحراني وباحري: إذا لم یخالط لونه لون آخر. 

ود الاستحاضة أصفرٌ رقیق ضارب إلى الشّقْرة في الأغلب» ولا یعتبر 
في التمییز إلا لون الدم دون ما عداه من الصفات. فلو رأت عشرة سواه؛ 
خمسة منها على جمیع الصفات والخمسةٌ الأخرى مجرّدة عن باقي الصفات» 
فالجمیع حيض» والأحمرٌ بالنسبة إلى الأسود ضعيفٌ» وكذلك الأشقر بالنسبة 
إلى الأحمرء فان رأت خمسة سوادا وخمسة حمرة» ثم استمرت الشقرة» 
فمنهم من ألحق الحُمْرة بالسواد» ومنهم من ذكر وجهين» فان كان السوادٌ 
خمسة والحمرة أحدَ عشرء فهل ترذ إلى السواد أو هي فاقدة للتمييز؟ فيه 
وجهان» وقیل: ترد إلى السواد وجها واحدًا. 

وان ابتدأها الضعيفٌ وتعقبه القويّء فلأحدهما قوة التقدّم» وللآخر 
قوة اللون» فنجمعهما إن آمکن» أو نعتبر اللون خاصة» أو نجعلها فاقدة 
للتمييز؟ فيه ثلاثة آوجه فإذا رأت الضعيفَ خمسّاء والقوىّ عشرا أو خمسّاء 
فيجمعان» أو يعتبر اللون وحده» أو تجعل فاقدة للتمييز؟ فيه الأوجه الثلاثة . 

فان بلغ السواد أحد عشن فهو حيضها في وجه وعلى وجه الجمع 
هي فاقدة للتمییز ؛ لتعذر الجمع» وغلط من رها إلى الخمسة الأولى» فان 
بلغ السواد ستة عشرء فقد فقدت التمییز» وقیل : ترد إلى الخمسة الأولی» 
وهو غلط . 


= عائشة نحوه قالت: دم الحیض آحمر بحراني؛ ودم الاستحاضة كغسالة اللحم؛ 
وضکفه والصفة المذکورة وقعت في کلام الشافعي في «الام». 


58 فرع : 

إذا رأت المبتدأة دما [ضعيمًا)» أمرث بترك الصلاة إلى تمام الخمسة 
عش فإذا اتقلب إلى السواد على رأس الخمسة عشر ارت أيضًا بترك 
الصلاة على قولنا باعتبار اللون» فان جاوز الأكثر» رجعت إلى استدراك 


ما فات وراء مَرَدّها. 


3 ¥ 
۰ فصل في المبتدأة التي لا تمييز لها 

وفي دما قولان: آحدهما يوم وليلة» والثاني غالبُ عادة النساء؛ 
ست أو سبّع» ولا تخیر بين الست والسّبع» بل تردٌ إلى عادتهن؛ سنا كانت 
أو سبعًاء فان كانت خمسّا رُدَّتْ إلى الست» وان كانت سبعا أو أكثر ردت 
إلى السّبْع» وان كانت عادة بعضهن سنّاء وبعضهن سبعًاء ردّت إلى السَت» 
ون كانت عادة بعضهن خمسّاء وعادة بعضهن تسعًا ردّت إلى السّت . 

والاعتبار بنساء قراباتها من الجانبين» وقیل : بنساء بلدها وناحیتها. 

قال أبو محمد: إذا كانت عادة نسائها تسا أو عشرا» احتمل أن تثبت 
لها مثل ذلك» وطهرها إن ردّت إلى الست أربع وعشرون» وإلى السبع 
ثلاث وعشرون» وان ردت إلى أقلّ الحيض» فطهرها خمسة عشر يومّاء أو 
تسعة وعشرون يومّاء أو غالب الطهر؟ فيه ثلاثة أوجه. 


فإن ردت إلى الغالب فقد جعله أبو محمد أربعة وعشرین؛ احتباطا 


(۱) سقطت من ح» . 


کتاب الحيض ۱ ۱ الغاية فى اختصار النهاية 


للعبادة. فإذا انقضی مردهاء فالاصح أن حکمّها حکم الطاهرات المستحاضات ؛ 
کالمعتادة والمميزة فیما وراء مردهما» وفیها قول؛ نها تحتاط احتیاط المتحي کرة 


إلى تمام الخمسة عشر. 
۱ - فرع : 


لو انقطع دم المبتدأة في أوَّل السادس عشر» وعاد في السابع عشر» 
وانقطع في الخامس عشرء وعاد في أوَّل السادس عشرء فالواقع في النصف 
الأول حیض عند محمد بن بنت الشافي 20 بخلاف ما لو اتصل الدم» فإنها 
ر الان ارن الور ولا یمد داهن مت اس 

# 3# # 
۲ - فصل فى المعتادة التى لا تمييز لها 

وهي مردودة إلى عادتها في الحیض والطهر قدرا ووقتا فان تغيّرا أو 
أحدهما بزيادة أو نقصان» أو تقدم أو تأخر؛ فان تکرر ذلك مرتين ردت 
لیه» :وكذلك ترد إلى المدة الواحدة على المذهب» فاذا كانت عادتها خمتا 
من آول کل شهر» فرأت سا مرتین» واستحيضت بعد ذلك » رت إلى السثت» 
وإن رأت ذلك مرة» ردت إليه على المذهب. ون رأت سنا ثم سبعاء ثم 


)١(‏ کذا في النسخ» وصوابه آحمد» فهو أحمد بن محمد بن عبدالله بن محمد بن 
العباس بن عثمان بن شافع » أمه زينب بنت الإمام الشافعي . انظر: «تهذيب الأسماء 
واللغات» للنووي (۲/ ۰)۲۹۲ والظاهر أن هذا الخطأ واردٌ في نسخ «نهاية 
المطلب» كلها (۱/ ۰۲۳6۳ مما یرجه خلل سَرى إلى نسخة الإمام العر منها 
فيما يبدو لي الأصل ؛ والله أعلم . 


العز بن عبد السلام س کتاب الحيض 


استحیضت. رُدَّت إلى السبع على المذهب» وان قلنا: لا ترد إلى المرق 
فالأصحٌ أنها ترد إلى العادة القديمة؛ خمس من كل شهر» وقیل : ترد إلى 
الست . 


¥ ۷ * 


۳ - فصل فى تأخر العادة 

إذا كانت عادتها خمسًا من كل شهر» فتأخرت إلى الخمسة الثانية» فقد 
صار الدور خمسة وثلاثين» فترد إليه إن تكرر» وكذلك إن لم يتكرر على 
المذهب» وان قلنا: لا ترد إلى المرة» فالخمسة الثانية من شهر الاستحاضة» 
وكل شهر بعده حيض» والطهر خمسة وعشرون» وقیل : نجعل طهرها في 
شهر الاستحاضة عشرين يومًا؛ لتعود إلى عادتها القديمة؛ خمس من آول 
كل شهر ؛ حفظا لأوائل الأدوار. 

وقال أبو إسحاق المَرْوزي: لا حيض لها في شهر الاستحاضة؛ لفوات 
آولی وترد فى الدور الثانى وما بعده إلى الحساب القديم» وقال: لو طهرت 
في الخمس الأول من الشهر ورأت الدم في بقيته» وتکرر كذلك سنین 
كثيرة» فلا حیض ؛ لفوات آوائل الأدوار القديمة» وهذه هفوة عظيمة . 

#* 4 ¥ 
6 - فصل فى تأخر العادة وزيادتها 
إذا كانت عادتها خمسًا من أول كل شهرء فتأخرت إلى الخمسة الثانية» 


فرأت سئّاء ثم طهرت ثلاثين» فقد صار دوزها ستةً وثلاثين» فان تكرر ردت 


الغاية ‏ اختصار النهاية 


ليه وكذلك إن لم یتکرر على المذهب وان قلنا: لا ترد إلى المرة الواحدة 
فقد صار دورها خمسة وثلاثين؛ لتكرر الطهر فيه» فيرد إلى ذلك . 


¥ # 3# 


۵۰۵ - فصل في تقدم العادة 

إذا كانت عادتها خمسّا من أول كل شهرء فتقدّم حيضهاء فرأت الخمسة 
الأخيرة من الشهرء فقد صار الدورٌ خمسة وعشرين» فترد إليه إن تكررء 
وكذلك إن لم يتكرر على المذهب» وان قلنا: لا ترد إلى المرة الواحدة 
فالأصح أن نحیتضها الخمسة الأخيرة من هذا الشهر ومن كل شهر بعده 
وقيل : تضم إلى هذه الخمسة خمسةٌ من أول الدور الثاني» فنحيضها عشرة 
في هذا الدور» ثم تعود إلى خمسة من أول كل شهر . 

والأظهر من مذهب أبي (سحاق: أنه يجعل الخمسة الأخيرة من الشهر 
الأول استحاضت ثم يحيضها خمسة من أول كل شهر بعده. 

وقيل: قياس مذهبه: أن نحيضها في الدور الأول عشرة» ثم نعيد 
أدوارها القديمة بعد ذلك . 

وان حاضت خمستها من أول الشهرء وطهرت خمسة عشر» ثم استمر 
الدم» فقد صار الدور عشرین» فترد إليه على المذهب. وان قلنا: لا ترد 
إلى المرة» فالأصح أن الخمسة من هذا الدور حيضٌ» وخمسة وعشرون 
طهر» فيجري كذلك أبذدًا. 

وقيل: نجعل طهرها في هذا الدور خمسة عشر آخزها الخمسة الأولى 
من الشهر الثاني» ثم تجري على العادة القديمةء فقيل: هذا قياس أبي 


کتاب الحيض 


العز بن عبد السلام 


إسحاق» وقیل: بل مذهبه: أنَّ العشرة التي في آخر الشهر الأول استحاضة 
ثم ترد إلى خمسة من آول کل شهر» وإِنْ حاضت خمستها وطهرت آربعة 
عشر يومّاء ورأت الد في الخامس عشر فلا بد من إكمال الطهر بیوم» فان 
رددناها إلى المرة» فقد قیل : إِنَّ الدم في هذا الدور استحاضة والأصح 
أنه ليس باستحاضة. فتکمل الطهر وتتحيّض خمسة بعدهاء وطهرها خمسة 
عشر يومّاء فیکون دورها عشرین» وقيل: بل يرد في الطهر إلى خمسة 
وعشرین» فیکون دورها ثلائین . 
¥ 4 36 
۰ - فصل في اجتماع العادة والتمییز 

إذا اجتمعت العادة والتمييز» فان تطابقا فذاك وان اختلفا فإلى آیهما 
ترد؟ فيه وجهان وقیل : تجمع بینهما إن آمکن وهو مشکل؛ إذ يؤدي 
إلى إسقاط العادة في الطهر» فإذا كانت عادتها خمسّاء فرأت عشرة سواداء 
أو رأت الضعيفَ في أيام عادتهاء ورأت بعده خمسة سواداء فإنها ترد إلى 
العشرة؛ جمعا بينهماء فان تعر الجمع» فرأت الضعیف یام عادتها والقويّ 
أحد عشرء فإلى أيتّهما ترد؟ فيه وجهان وقیل : يتدافعان» وتجعل كمبتدأة 
ل لا اه لس 

۷ - فرع : 

إذا رأت المبتدأة خمسة سواداء فردت إليهاء ثم عجزت عن التمییز؛ 
فالمذهب : أنها ترد إلى الخمست ولو تكررت الخمسةٌ في أدوار» ثم تعدّر 
التمییژ ثم رأت في دور عشرة سواد 659 إلن العشرة» ولا تكو علی 
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الخلاف في تقديم العادة والتمييز. 
۸ فرع : 
إذا نسیت عادتها» وتمکنت من التمييز» رُدّت إليه اتفاقًا. 
¥ ¥ 1 
۹- فصل في الصّفرة والكذرة لغير المستحاضة 
الصفرة والكدرة في أيام العادة حيضْ» وفيما وراء‌ها من مدة الإمكان 
ثلاثة أوجه؛ يفرّق في الثالث بين أن يتقدّمها دم في أيام العادة أو بعدهاء 
فيكون حيضاء وبين أن لا يتقدم» فلا يكون حيضاء ومرةٌ المبتدأة كما وراء 
العادة على الأصحء وقیل : مردُها كأيام العادة» فإن جعلناه كما وراء العادق 
ففي الزائد عليه وجهان مرتبان» وإن جعلناه كأيام العادة» ففي الزائد وجهان. 
والصّفرة: شيءٌ كالصّديد يعلوه صفرة. 
والکذرة : شيء كدر . 
ولیست واحدة منهما على شي» من آلوان الدماء قویتها وضعیفها. 
¥ ¥ 0 
۰ - فصل في المتحيرة 
إذا نسیت عادتها في الحیض والطهر قدر] ووقت( ولم تذکر من آمرها 
() هذا هو تعریف (المتحیترة) ويُّقال لها آیضا (المُحَيئرَة) بکسر الیای وقالوا: 


ویتصوّر نسیانها بخفلة وإهمال أو علة متطاولة کمرض ونحوه أو الجنون أو غير 
ذلك . انظر : «الوسیط» للغزالی وشروحه (۱/ .)55٠‏ 


شيئاء ففيها قولان : آحذهما نها ترد إلى مرد المبتدأة في آوائل الأهلة 
والأصحٌ الذي به الفتوی : أنه یلزمها الاحتیاط فلا يطأها زوجها؛ لاحتمال 
حيضهاء ويلزمها الصلاة؛ لاحتمال طهْرهاء وتغتسل لكل فريضة؛ لاحتمال 
انقطاع الدم قبلهاء وفي قضائها بعضّ الصلوات خلاف يأتي . 


* 4۶ 4 
۱ - فصل في طهارة المتحيرة 
وعلیها الغسل لكل فريضة بعد دخول وقتها» وقیل : لو اغتسلت آخر 
الوقت» وعقبته بالصلاة في أول الوقت» أجزأهاء EY‏ 
ولا يلزمها المبادرة بعد الغسل؛ إذ لا يتكرر انقطاعه» وغلط مَنْ آلحق 
الغسلّ بالوضوء في إيجاب المبادرة. 
فان آخرت الصلاة عن العْسْلء لزمها تجديدٌ الوضوء إن أوجبنا 
المباذرة . 
3# 4۶ 1 
۲ - فصل في صلاة المتحيرة 
وعلیها آداء الصلوات في أوقاتهاء وينبغي أن تصل الصبح والعصر 
والعشاءً في آوائل أوقاتهن» ثم تعیدهن في الأواخر في الزمن الذي لا تدرك 
بمثله الصلاة» ويظهر إِلزامُها بذلك؛ إذ يجوز أن تقع صلاتها في الحیض» 
وأن يخلوَ أحدٌ طرفي الوقت عنه» فتلزمها الصلاة فيه» والاحتمال في حقها 
كاليقين» ولا تبرأ بمثل ذلك في الظهر والمغرب؛ لجواز أن تكونَ حائضا في 
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وقتيهماء وتدرك من وقت العصر والعشاء ما يوجب عليها الظهر والمغرب» 
فإن أرادت أن تقضي الظهر والعصر على البذّار( فقضتهما بعد المغرب 
بخسل المغرب» جاز إذا توضأت لكل واحدة منهما؛ لأنَّ حيضها إن كان انقطع 
قبل الغروب""۰ فقد اغتسلت للمغرب» وان لم يكن انقطع فلا قضاء عليها 
ولا أداء» وان قدمتهما على المغرب» لزمها إعادة الغسل للمغرب. 

وان أرادت أن تقتصر على الأداءء فهل لها ذلك. أم يلزمها أن تقضي 
من ذلك ما يبرئها؟ فيه خلاف من جهة أنها لو صلّت في وسط الوقت أو في 
أحد طرفيه» فمن الجائز أن تقع الصلاة في الحيض» ويخلو منه الطرف الآخر؛ 
بحيث يلزمها الصلاة فيه فلا تبرأ بذلك ذمتها» والاحتمال في حقها كاليقين» 
فان أوجبنا القضای فأخرته حتى مضت خمسة عشر يومّاء لزمها قضاء صلوات 
يوم وليلة ؛ لأن طُرُوٌ الحیض وانقطاعّه لا یتصور في أقلٌ من هذاء وهذا إذا 
أدت الصلوات في أوائل آوقاتهن . 

فان أدتهن في الأوساطء. لزمها قضاء صلوات يومين وليلتين. 

قال الامام : يحتمل أن یجعل دوژها في القضاء كدور المبتدأة؛ إذ 
لا فرق بينهماء وإنما لم نردها في الاحتیاط إلى دور المبتدأة؛ لجهلنا بأولهء 
بخلاف أمر القضاء فعلى هذا إن صلت في أوائل الأوقات لزمها في كل 
دور من أدوار المبتدأة قضاء يوم وليلة» وان صلت في أوساطهن أو أواخرهن» 


۱۳0( البدار: على السرعة. انظر : «المصباح المنير» للفيومي (مادة: بدر) . 
)۲( في «2»: «قبل المغرب . 


لزمها في كل دور من آدوار المبتدأة قضاء يومين ولیلتین . 


۳ - فصل في صيام المتحيرة 

وعليها أن تصومً رمضان» فإن كان ثلاثين لم يحصل لها منه إلا خمسة 
عشرّ على رأي الشافعي» وأربعة عشّرَ على رأي أبي زید» وقد قطع بعضهم 
بقول أبي زيد» ورأى آخرون ما نقل عن الشافعيٌ مذهبًا . 

وان آلحقناها بالمبتدأة ورددناها إلى سبعة» لزمها قضاء ثمانية أيام» 
وصح لها" ما بقي من الشهر . 

* ¥ 4 
۶ - فصل في كيفية قضاء الصوم 

إذا لزمها صومٌ يوم» قسمت ثلائین یومّا بنصفين» ثم صامت يومًا من 
آول النصف الاول» ثم تفطر يومًا وتصوم الثالث» ثم تصوم السابع عشن 
فان خللت بين اليومين الأولين بأكثرٌ من یوم فضابطه أن تُخَلَّفَ من آول 
النصف الثاني بقذر ما خللت بين الیومین الأولين» وان ألحقناها بالمبتدأة» 
ورددناها إلى الاغلب کفاها أن تصوم يومين بینهما سبعة أيام» فان لزمها 
يومان فما زاد فلّضعف ذلك. وتزید عليه يومين» ثم تصوم شطرّ العدد في 
آول التصف الأول والشطر الاخر في أوّل النصف الثاني . 


بنذ 4 ني 


)۱( في ح : «وحصل لها" . 


کتاب احیض 1 | الغاية فى اختصار النهاية 


65 فصل في كيفية قضاء الصلوات 

وقضاء الصلوات كقضاء الصوم. إلا أنها تجعل الساعة التي تتسع 
للصلاة بمثابة اليوم في الصوم . 

فإذا لزمها قضاءٌ صلاة فلتصلّهاء ثم تصبر ساعة تم تيك الصلاة» ثم 
تعيدهاء ثم تخلف من أول السادس عشر ما يسعهاء ثم تصليها. 

وكذلك الصلوات؛ تصلیهن» ثم تصبر بِقَدْر ما یسعهن» ثم تعیدهن» 
ثم تخلف من أول السادس عشر ما یسعهن» ثم تصليهن» ويمكن أن تبرأ 
ذمّتها بقل من هذا العدد. 

فإذا لزمها قضاء صلوات متمائلة؛ كمئة ظهر فلتضعّفهاء ولتزد عليها 
صلاتين» ثم تصلي شطر هذا العدد في النصف الأول» والشطر الآخر في أول 
النصف الثاني» وعليها الغسل لكل واحدة منهن» ويجب أن تساوي أزمنة 
الغسل والصلاة في النصف الثاني لأزمنتهما في النصف الأول. 

وان لزمها مئه صلاة من خمسة أجناس ؛ من كل جنس عشرون فلتضعف 
ذلك» ولتزد عليه عشرّ صلوات فتصلّي في أوّل النصف الأول مئةّ صلاة 
عشرين عشرين؛ تبدأ بالصبح» وتختم بالعشاء» ثم تصلّي في الخمسة عشر 
عدر صلوات ؛ کل صلاتين من جنس» ثم تخلف من أول النصف الثاني 
ما يسع صلاة» ثم تعيد المئةَ كما ذکرت في النصف الأول» وإنما آشرت 
الصلوات عن آول النصف الثاني ؛ لإمكان أن يطرأ الحيض في أول صلاة 
في النصف الأول» وينقطع في الساعة الأولى من النصف الأخير. 

ون لزمها طوافٌ جعلته مع ركعتيه» كصلاة تقضيهاء فتطوف ثلاث 


العز بن عبد السلام کتاب احیض 


مرات كما ذکرت» وتختسل لكل طواف منهن» ولا تغتسل لركعتيه» وکذلك 
لا تتوضأ لهما إن جعلناهما سنة» أو فرضناهما وجعلناهما کجزء من الطواف» 


¥ 4 ¥ 


۲ - فصل في اعتداد المتحيرة وقراءتها 

وإذا طلقت انقضت عدتها بثلاثة آشهر من يوم الطلاق» ولا یلزمها 
الصبر إلى سنٌ اليأس؛ حملاً على إمكان تباعد حيضها؛ لما في ذلك من 
المشقة مع نذرة وقوعه» وفیه وجه أنه يلزمُها ذلك . 

ودخولها المساجد كدخول الحائض» وان جَوّزنا للحائض القراءة فهذه 
أؤْلى» ولا تمنع من النوافل» ويحتمل أن تمنع كما تمنع من القراءة في غير 
الصلاة» وينقدحٌ أن تقراً في الصلاة ما شاءت» ومن منعها القراءة انقدح على 
رأيه أن تقتصر على قراءة الفاتحة في الصلاة؛ لأنه الذي مَمّت إليه الحاجة . 

وان جوَّزنا للحائض القراءة؛ خوف النسيان» فيظهر أن لا تقراً لغير 
ذلك» كما لو كررت (سورة الاخلاص) أو (الفاتحة)» ويحتمل أن يجوز 
ذلك . 

وعلى الجملة فلا تحمل في الاحتياط على احتمال لا انقطاع له» كما 
في الغسل؛ إذ ما من غسل إلا ويجوز انقطاع الدم عقيبه أو في أثنائه» 
وكذلك لا تحمل على أنها ذاثُ تلفيق إذا قلنا باللفظ ؛ لأنَّ الجهل بأوائل 
الأدوار لا یتصور معه تدارك شيء لأجل الاحتياط» والله تعالى أعلم . 


¥ 4 ¥ 
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۷ - فصل في الناسية التي تذکر شيا 

إذا ذکرت أن حیضها آول کل شهرء ولم ترذ على هذاء فالتصف الأخير 
طهر ويوم وليلة من أول الشهر حيض» وعليها الاحتباط إلى تمام خمسة 
عدو والمراد بالشهر في هذء الصور ثلائون پرا ۱ 

ون قالت : كان حيضي ینقطع آخر الشهر» فنصفه الأول طهر» ویوم 
وليلة من آخره حيض» وتحتاط فیما عداهما» ولا تختسل إلا مرة على آخر 
الشهر . 

ون قالت : كنت أخلط شهرًا بشهر فلحظة من آخر الخامسَ عش 
ولحظةٌ من أول السادس عشر طهرٌ» ولحظة من أول الشهر وأخری من آخره 
حف وتحتاط فیما وراء ذلك. ولا تختسل إلا في احتیاط النصف الأول. 

* ا 1 
۸ - فصل في الضلال 

إذا قالت: أضللت حيضي في دوري» ولم ترذ لزمها الاحتباط في جمیع 
دورهاء فتتوضاً لكل فريضة يومًا وليلة من أولهء ثم تغتسل إلى آخر الدور. 

وإن أضلت خمسة في الدور توضأت في الخمسة واغتسلت فيما 
بقي» وان عینت للضلذل أياما من دورها؛ فان كان حیضها امك نصف محل 
الضلال أو آقل كإضلال خمسة أو آربعة في العشر الأول فلا حیض لها 
بیقین» ولا تختسل الا في الخمسة الثانية» وان زاد حیضها على نصف محل 
الضلال. فلها حیض مستیقن . 


آخره» فما دخل في الحسابین فحیض؛ فتتوضاً نیما تقدم على الحیض» 
وتختسل فیما تأخر عنه إلى آخر محل الضلال. فإذا آردت معرفة قدر الحیض» 
ف الزائدٌ من الحیض على نصف مخز الضلال» واجعله حیضا من وسط 
المحل» ولك أن تضعف الحیض. وتقابل به محل الضلال» فما زاد على 
المحل فهو حیض من وسطه فإذا أضلت ستة في عشرة» فضعف الستة 
زادت يومين» وكذلك لو ضكّفت ما زاد منها على محل الضلال . 

والصور في الخلط والضلال وكيفية قضاء الصلوات فيها كثيرة 
لا يحتملها هذا المختصثء فمن أراد ذلك فعليه ب «النهاية)(" . 

3# ¥ ¥ 
۹ - فصل في العادة المختلفة 

إذا رأت في دور ثلاثة» وفي آخر خمسة» وفي آخر سبعة؛ فان لم 
يتكرر ذلك» فلا ترد إليه بلا خلاف» بل تردٌ إلى السبع على المذهب» فإن 
لم نردها إلى المرة الواحدة» فهي مُبتدأة على الأصح» وقيل: ترد إلى أقل 
الأعداد؛ لتكرره. 

وإن تكررت أدوارها على هذا الترتيب» رَدّت إلى هذه العادة عند 


الأكثرين» وقيل: ترد إلى المرة التي تعقبتها الاستحاضةً» فان رددناها إلى 


)۱( آي : كتاب «نهاية المطلب في دراية المذهب» لإمام الحرمین الجويني (۱/ €۲( 
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هذه العادة» فنسيت الدورّ الذي تعقبته الاستحاضة» حيّضناها ثلانًا من كل 
دور» ثم تغتسل عقيب الثالث والخامس والسابع» وتتوضأ من الخامس إلى 
السابع» ومن الثالث إلى الخامس» ويحرمٌ عليها في السبعة ما يحرم على 
الحائض» وان رددناها إلى آخر دور فنسيته رُدّت إلى أقل عاداتها على وجه» 
والأقيس ردُها إلى مَرَدَ المبتدأة» وفي وجوب الاحتياط فيما وراء مردّها 
إلى تمام الخمسة عشر قولان. 

هذا إذا انتظمت عادتهاء فان لم تنتظم؛ بأن رأت ثلائا ثم خمسًا ثم 
سبعًاء ثم خمسّا ثم ثلانًا ثم سبعًا؛ فان ردت في العادة المنتظمة إلى ما قبل 
الاستحاضة. فهذه أولى» ون ردت إلى العادة المنتظمة» فحكم هذه حكم 
الناسية للعادة المنتظمة فتحیّض ثلانا» وتغتسل على الثالث والخامس والسابع» 


وتتوضاً من الثالث إلى الخامس» ومن الخامس إلى السابع على ما تقدم. 


# ¥ ¥ 


إذا رأت يومًا دما ويومًا نقاء» ولم تجاوز الخمسة عشر» فهل يُسحب 
حکم حیضها على نقائها؟ فيه قولان؛ فإن قلنا: يُسحبء فشرطه وقوع 
الدّميْن في الخمسة عشر» فان رأت يومًا وليلة في أولهاء وکذلك في آخرها 
فالخمسة عشرَ حيضٌ» وان نقص عن ذلك فثلاثة أوجه : 

احذها: لا يُسحب إلا أن يبلغ كل واحد من الأول والآخر أقلَّ الحيض› 
فان نقصا أو أحدهما فلا يُسحب. 

والثاني : لو رأت لحظة في أول الخمسة عشر» ولحظة في آخرهاء 

والثالث ‏ وهو الأعدل -: إن بلغ الأول والاخر أقلّ الحيض مفرَّقا في 
الخمسة عشن أو مقتصرا على أولها وآخرهاء سحب حکمه» والا فلا. 


¥ 4 *# 


۱ - فصل في تقطع الدم في الدور الأول 
إذا انقطع دمّها في الدور الأول» وفرّعنا على الحب» لزمها الغسل 
إن انقطع على أقلٌ الحيض» وان قصّر عن أقلّه فلا غسل عليهاء وتثبت لها 
أحكامٌ الطاهرات؛ من الصلاة» والصوم» وجواز الوقاع» فإن عاد الدم في 


کتاب ایض 1 1 الغاية فى اختصار النهاية 


الخمسة عشر تدارکت ما يجب تدارکه من ذلك» وان تکرر تقطعُه ففيه 
مذهبان : 

أحدهما: إن تكرر دورن فلا سل علیها في الثالث؛ للتقطع» بل 
یسحب حکم الدم على النقاء» وكذلك في الدور الثاني على الأصحء ویلزمها 
الغسل عَقِيبَ کل تقطع يقع في الدور الاول . 

وقال آبو محمد: يجب الغسل بأول تقطع في الدور الاول» ویلزمها 
العباداث» فإذا انقطع ثانيًا فقد تکرر التقطع. فتردٌ إليه» وهذا بعيدٌ لا ينّجه 
إلا فيمَنْ كانت عادتها خمسة أيام متوالية» فيقطع دمهاء فتحتمل أن تنتظر 
عَودَ الدم إلى استيفاء عادتها . 

فأمًا المبتدأة إذا انقطع دمها في الدور الأول: فلا يتجه ذلك فیها . 

والمذهبٌ الثاني: أنَّ حکم التقطع في كلّ دور كحكمه في الدور 
الأول ؛ لأنَّ التکرر لا يثبت عادة؛ بدليل أنَّ من تکرر عليها التقطم في أدوار 
كثيرة» ثم استّحيضت» فإ لا نقطع الحيضّ عليها في أيام الاستحاضة مع 
تفريعنا على التلفیق . 

هذا إذا قلنا بالسحب. فأمًا إن قلنا بالتلفيق» فلم تبلغ الدماء الواقعة 
في الخمسة عشر أقلَّ الحيض» فالكلٌ دم فساد. وان كان كل دم یوم وليلة 
فالدماء حیض. والنقاء فيما بينها طهر . 

وان بلغ مجموع الدم أقلّ الحيض» ونقصت آحاذه عن الأقلّ» فالمذهب 
آنها حيض» وقیل : ليست بحيض . 


العز بن عبد السلام 1 [ کتاب اخحیض 


ومتی انقطع دمُها على أقلّ الحيض» فحکنها حکم الطاهرات. فتغتسل 
وتصلي . 
وان قصر عن الأقل ؛ فان لم نجعله حيضاء فلا سل عليهاء ون قلنا 
بالمذهب أنه حبضن إذا عاد في الخمسة عشر ما یکمله» ففي وجوب الغسل ؛ 
لشكنا في عَوْد الدم وجهان. ثم الفترات التي يُعتاد تخللها بين دفع الدم 
ملحقةٌ بالحیض وجهّا واحدّاء وما زاد على ذلك ففیه القولان . 
¥ ¥ د 


۲ - فصل فيما تثبت العادة فيه بالمرة وما لا تبت 3 


وت اده امن فتقضاه بالعرین كلك ا 
وتفن قبت الاستحاضة بالمرة وجها واعدا: 

فإذا جاوز دمّها في الدور الأول ردت في الدور الثاني إلى مرد آمثالها من 
غير تريّص ؛ إذ الغالب من الاستحاضة الدوام» بخلاف مقادير الحيض . 

وأا العادة في الطهر : فإذا كانت تحیض خمسًا من كل شهر ثم انقطع 
دمُها عشر سنین فلا ترد في الطهر إلى ذلك» وإ فتاه ا بسن وه 
وقد راجع الا مشايحّه في ذلك» فلم يذكروا ضبطاء E‏ 
الدؤر تسغية يوا عد الاس فلو كانت غاد ها تحبا افطهرك ية 
وثمانين يومّاء ثم أطبق الدم» جُعل دورها تسعين ؛ خمسة منها حیض» والباقي 
طهر ولو طهرت تسعين لم ترد إلى ذلك» بل ترد إلى العادة القديمة؛ خمس 
وك لور ANGE SRE‏ 
احتمال . 


کتاب الحيط ۱ 1 الغاية ی اختصار النهاية 


وأمًا مفارقة الدم لأول الطهر مع الزيادة : فقد ذكرت الخلافٌ فيه» وان 
تأخر مدّة ثم عاد الطهر إلى ما کان فقد نظر المحققون إلى العدد. وتخبّط 
المروزيٌ في ذلك . 


¥ 4 * 


المستحاضات في التلفیق يتربَصن بأنفسهنً في الدور الأول» فإذا تجاوز 
الدم تدارکن ما یتدارك فیما وراء مَرَدْهن . 

6 - المعتادة في التلفیق : 

إذا كانت عادتها خمسًا من کل شهر» فتقطع دما في جمیع شهرهاء 
فهي مستحاضة وفاقاء ولم یصر أحدٌ من العلماء إلى التقاط حیضها من جمیع 
دورهاء بل لها خمسة متوالية من أول الدور على قول السحب. وعلی التلفیق 
وجهان : 

أصحّهما : أت نلتقط آیامٌ عادتها من الخمسة عشر» فیکون آخرُ حیضها 
التاسع . 

والثاني : أ نلتقط حیضها من أيام عادتها فیکون ثلاث آخرهن الخامس» 


وهذا يضاهي مذهب أبي إسحاق”“ في ملازمة أوائل الأدوار. 


)١(‏ هو أبو إسحاق المَرْوَرَيٌ إبراهيم بن أحمد بن إسحاق» تفقه بابن سريج» توفي 
۳ 
بمصر سنة (۰)۵۳۰ ودفن عند الامام الشافعي» قال النووي: «وحیث آطلق 
آبو إسحاق فى المذهب. فهو المَرْوَزَيٌ» والیه تنتهی طريقة آصحابنا العراقیین 
والخراسانیین» . انظر : مقدّمة «الوسیط» للغزالی (۱/ ۱۳). 


کتاب احیض 1 ۱ الغاية فى اختصار النهاية 


وان تقطع الدم والطهر يومين بومین» فلها خمسة ولاء على قول 
السحب. وعلی قول التلفيق : إن لم تجاوز العادة» فلها الیومان الأولان» 
و کذلك الخامس على المذهب. وغلط مَنْ لم ُحیتضها الخاسن ؛ لاتصاله 
بدم ضعيف» وان جاوزنا العادة حیّضناها الأول والثالث والخامس والسابع 

وان تقطع الدم على يومين» والنقاء على أربعة» فلها على قول السب 
الیومان الأولان» وکذلك على التلفیق إن لم نجاوز العادة» وان جاوزناها؛ 
فلها الأول والثاني» والسابع والثامن» وکذلك الثالث عشرّ على المذهب. 

وإن كانت عادتها يومًا وليلة من كل شهر» فتقطع يومًا دما وليلة نقاءء 
فلا يمكن مجاوزة العادة على قول السحب. فردّها المحمودی" إلى قول 
التلفيق» وقال أبو إسحاق: لا حیض لهاء وقال الإمامٌ بتحييْض يومين وليلةٍ؛ 
لأن زيادة الحیض ليست بدّعاء ون قلنا بالتلفيق ومجاوزة العادة» استوفينا 
حيضها لقطاء ون لم نجاوز فلا حيض لها عند أبي إسحاق» ونجاوز على 
مذهب المحمودي لأجل الحاجة إلى ذلك . 

وإن كانت عادتها عشرة من كلّ شهر» فتقطع الحيض والنقاء على يوم 
وليلة» فلها على السحب تسعة أيام ولای وخمسة على التلفيق إن لم نجاوز 
العادة» وان جاوزنا فثمانية آخزها الخامس عشر. 


)۱( أبو بكر المحمودي: محمد بن محمود المروزي» تفقه بأبي إسحاق المروزي» 
وأخذ عن عبدان تلمیذ المزني والربیع» توفي بعد (۳۰۰ه). انظر : «طبقات 
الشافعية الکبری» للسبکی (۳/ ۲۲۵). 


وان تقطع الدم والتقاء سا سا فلها علی السحب الستةٌ الأولی» وکذلك 
على التلفیق إن لم نجاوز العادة» وإن جاوزنا؛ فلها مع الستة الأولى الثالث 
عشر والرابع عشر والخامس عشر» وقیل: لا تزید على الستة؛ لاتصال 
ما بعدها بالدم الفاسد . 


هذا في الدور الأول» فآما الدور الثاني : فقد رأت النقاء سا في آوله 
فان قلنا بالسحب. فلها على قول آبي إسحاق الأربعة الباقية من العشرة 
وعند غیره ابتدأ دورّها الیوم السابع» ونضیف النقاء من آول هذا الدور [إلى 
الدور الذي قبله» فیصیر دوژها ستة وثلاثين» وحیضها من هذا الدور ستة 
آولهن السابع» ون قلنا بالتلفیق من العشرة أو من الخمسة عشرّ حسبنا ابتداء 
العشرة أو الخمسة عشر من الیوم السابع» والتفریع على ما سبق . 

إن كانت عادتها ستةً من كل شهر» فتقطع دمها ستة ستة» فلها في 
هذا الدور الستةٌ الأولى على كلا القولین» وآما الدور الثاني : فلا حیض لها 
فيه على مذهب آبي إسحاق ؛ لخُلدٌ آوله عن الدم» وعند غيره حیضها الستة 
الثانية من الدور الثاني على كلا القولين» وقيل: حيضها الستة الأخيرة من 
الدور الأول. 

: المبتدأة في التلفیق‎ ٠ 

إن رددناها إلى يوم وليلة» فهي كمن عادتها يوم وليلة» وان رددناها 
إلى ست أو سبع › فهي كمَنْ عادتها ست أو سبع › وقد تقدم ذلك . 


وقال محمد بن بنت الشافعی : إذا انفصل أول السادس عشر عن 


= كذافي النسخ» وصوابه: «أحمد»» وقد مر التنبيه على ذلك في (فصل في‎ )١( 


کتاب ایض 1 | الغاية فى اختصار النهاية 


آخر الخامسَ عشر تبقى فيهما أو في أحدهماء فجميع ما وقع في الخمسة 
عشر حیض. ولا مرد إلى الأقل ولا إلى الاغلب. ولا یمد هذا من مذهب 
الشافعي . 

1 هم فرع : 

إذاارات المبعداة في الدور الأول يرما وليلة دا ومثلها هام فکانت 
تصلي وتصوم في أيام النّقاء» فإذا جاوز دمها الخمسة عشن فقلنا بالگشب» 
فلا یلزمها قضاء الصلوات الواقعة في الطهر فیما وراء مردّهاء وفي قضاء 
ما صامته في تلك الأيام قولان بناهما آبو زيد على القولین في وجوب الاعادة 
على من اقتدی بحْی» ثم بان أنه رجل . 

وقال القفال : لا يستقيم ذلك إلا في الدور الأول» والشافعي قد طرد 
القولین في جمیع الأدوار» وإنما القولان في وجوب الاحتیاط على المبتدأة 
فيما وراء مردّهاء فإن آوجبنا ذلك فلتصم ولتقض؛ آخذا بالأحوط في الأداء 
والقضاء وان الشيخ أبا زيد""“ يطرد القولين في الدور الأول» ون لم 
نوجب الاحتياط ؛ اعتبارا بما ذكره في الخنثى . 

ولو لم ينقطع دم المبتدأة» فكانت تصلي وتصوم فيما وراء مردّهاء 
فلا تقضي الصلاة» وفي قضاء الصوم القولان. 


5 المبتدأة التي لا تمييز لها) (رقم الفصل: ۲۰۱). 
)۱( هو آبو زيد المَرْوَزْيٌ: محمد بن آحمد» المتوفی سنة (۳۷۱ه). انظر : «طبقات 


الشافعية الکبری» للسبکی (۳/ ۷۱). 


العز بن عبد السلام ۱ ۱ کتاب ایض 


۷ - المميزة فى التلفیق : 


هي التي تری یوما دمًا قويّاء ويومًا دما ضعيفاء ولا يجاوز القوي 
الخمسة عشر» ثم تری الضعيف إلى آخر الشهر؛ نيلي مت کم ها 
خمسة عشر وعلی التلفیق حیضها ثمانية» وما یتخللها من الضعیف مع باقي 
الدور طهر وان اجتمعت العادة والتمييز» فالی آیهما ردت فقد تقدم تفصیله 
فان جاوز القويٌ الخمسة عشر» فقد فقدت التمييز» فترد إلى العادة» ولا يلتقط 
لها خمسة عشر حيضًا من جميع الدور؛ لأن من شأن الحيض أن تتحيض 
في الخمسةً عشر» ولا يجوز بالاتفاق تقطع الحيض على الطهر فيما جاوز 
الخمسة عشر» وان جاز أن يتقطع الطهرُ على الحيض على قول التلفیق . 

۸ - المتحيرة في التلفيق : 

إذا انقطع دمُّها يومًا يومًا: فان قلنا بالسحب لزمها الاحتباط في أيام 
الدم والتقای إلا أنه لا يلزمها تجدید الوضوء والغسل في أيام النقاء» ويلزمها 
الغسلٌ في أيام الدماء» وعلى انقضاء كل یومه» ون قلنا بالتلفيق فعليها 
الاحتیاط في أيام الدماء» لبا هل قزل ای شان كل هه 
وحكمها في النقاء حكم الطاهرات . 

فان كانت تخلط شهرًا بشهر» ثم تقطّع دمُهاء فان خلا آول الشهر 
وآخره عن الدم» فليس لها حیض متيقن» ون خلا منه آخر الشهر دون آوله 
فلها لحظةٌ من أول كل شهر» وان وجد الدم في أوله وآخره» فلها لحظة من 


۳ ۳ 1 و‎ 8 af 
. آوّل كل شهر» ولحظة من اخره حيض متيقن‎ 


کتاب الحيض 1 1 الغاية فى اختصار النهاية 


65 الضالة في التلفیق : 

إذا انقطع دمّها على يوم وليلة» وأضلّت خمسًا في العشر الأول» فعلی 
السحب لا غسل عليها في الخمسة الأولی» وتغتسل على الخامس والسابع 
والتاسع؛ وغلط من أوجب الغسل في السابع والتاسع ؛ إذ يلزمٌ من تقدير 
انقطاعه]( فیهما أن یکون طارئا في وقت النقاء . 

وقال القفال : یلزمها الغسل على آخر الحادي عشر؛ إذ يجوز أن تکون 
الس الثانية هي عادتها القديمةء فإذا لم تر في الخامس دما فقد استأخرت 
حيضها بیوم» فيكون السابع أول الخمسة» وكذلك لو كانت عادتها خمسة 
من أول كل شهر» فتقطع دمُها بحيث يخلو عنه أول يوم من الدورء فيجعل 
خمستها من أول اليوم الثاني ؛ قضاء منه بتأخير حيضهاء وعند غيره قد نقعص 
حيضهاء ولا سبيل إلى مجاوزة الخمسة الأولی» وان قلنا بالتلفیق» ولم 
نجاوز العادة» فلا نجاوز العشرة» وليس لها حيض متيقّن» وتفريعها كتفريع 
قول السحب. إلا أنها تغتسل على كل تقطع» وهي طاهر في أيام النقاع» وان 
جاوزنا العادة فمن الجائز أن يكون حيضها الخمسة الأولی» فنلتقطها من 
الأول والثالث والخامس والسابع والتاسع» ويجوز أن تكون الخمسة الثانيق 
فنلتقطها من السابع والتاسع والحادي عشر والثالث عشر والخامسَ عشن 
فتكون مجاوزة محل الضّلال كمجاوزة أيام العادة» والسابع والتاسع حيضٌ 
متيقن ؛ لدخولهما في الحسابين» والله تعالى أعلم . 


¥ ¥ # 


(۱) ما بین معکوفین سقط من «ح. 


التفاس : هو الدمٌ الخارج على أَّر الولد» وفیما یخرج معه وجهان 
والأصحٌ أن الخارج مع الطلق لیس بنفاس» وأن الدم بين التوءمين نفاسٌ . 

وأقلٌ النفاس لحظة» وأكثره ستون يومّاء وغالبه أربعون. 

وحكمه حکم الحيض» والدمٌ على الحَمْل حيض في أصح القولين» 
ولا تنقضي به العدّة. 

ولو رأت خمسة أيام دمّاء واتصل بها الوضع» أو وضعت قبل إكمال 
الطهر» فليست بنفاس» ولا يفسد بها النفاس» والأصحٌ أنها حيض لا يفسدها 
نقصانٌ الطهر» ولا اْصالها بلتفاس» وذا لم نجعل الد بين التوءمين فاا 
فهو حیض إن قلنا: إِنَّ الحامل تحیض. وان قلنا: لا تحیضء فقولان؛ فان 
جعلناه حيضًا جرت عليه أحكامٌ الحیض» فان رأت الدم خمسّاء ثم ولدت 
الولدَ الأول قبل طهر كامل» فالخمس على هذا دم فساد؛ إذ لم فصل بين 
الولد وبين الخمسة المذكورة أقلٌّ الطهرء وان جعلناه نفاسّاء فرأت الدم 
بعد الولد الثاني» فهما نفاسان أو نفاس واحد؟ فيه وجهان؛ فإن جعلناهما 
نفاسين؛ فولدت آولاد) من بطن» فلكل واحد منهم نفاسٌ كامل» ون جعلناهما 


واحدّاء فشرطه أن لا يزيد الدمان على ستين یومّا ابتداؤها من وضع الأول» 


کتاب احیض ۱ ۲ الغاية فى اختصار النهاية 


فلو رأت بعد الأول ستين يومّاء آفرد کل ولد بنفاس بالاتفاق. 

وقال أبو محمد: الدم بعد الثاني دم فساد . 

۱ - فرع : 

إذا جاوز الدمٌ الستين» فقد قال آبو حامد: يجوز أن یتصل أولُ الحیض 
بار الفا »كما خو اتال أول لفان ان ا لخ كنا لر عات 
خمسّاء واتصلت بها الولادة» وهذا لا يصح؛ لأن تخل الولادة آبلغ في 
الفصل بين الدمين من الطهر» بخلاف اتصال الدم بآخر النفاس؛ لأن النفاس 
يقتضي فراع الرحم عن الدم» وإذا كان تقدمٌ الحيض الكامل يقتضي طهرا 
كاملاً» فالنفاس بذلك آولی وذكر بعضهم وجهًا ضعيفاء فقال: لو كان 
حيضها خمسّا من كل شهرء فحاضت خمسّاء واتصل بها الوضع» وئس 
ستين يومّاء فتقدر من مدة النفاس خمسًا وعشرين طهراء ثم خمسًا حیضّا؛ 
ثم خمسًا وعشرين طهراء وخمسًا حيضاء وقد تم النفاٌ» فنحكم لها بخمس 
وعشرين طهراء ثم بخمس حيضاء وكذلك أبدًا. 

وهذا تحگم» وقد يؤدّي إلى مذهب أبي حامد”2؛ بأن يكون التفاس” 
خمسة وأربعين» فترى الخمسة قبل الوضع بعشرة» فيكمل طهرها بخمسة 
عشر بعد الوضع» ثم نحكم بخمسة حيضاء ثم بخمس وعشرين طهراء فیتصل 
أول الحيض بآخر النفاس . 


)١(‏ هو أبو حامد الإسفرايبني: أحمد بن محمد» صاحب كتاب «التعليقة»» المتوفی 
سنة (1 4۰ه). ترجمته فى : «طبقات الشافعية الکبری» (4/ .)5١‏ 


۲ - فرع : 
إذا تخلل بين الولادة وبين الدم طهر غير کامل» فابتداء مدة النفاس من 


حين الولادة أو من وقت رؤية الدم؟ فيه وجهان. 


¥ 4 ¥ 
۳ - فصل في المستحاضات في النفاس 


يجري على المستحاضات حكم النفاس في الدور الأول» فإذا جاوز 
دمهن الستين استدركن ما وراء مردهن» وترد المعتادة إلى عادتها في النفاس 
إن تكررت» وكذلك ترد إلى المرة على المذهب. ثم تجري على عادتها في 
الطهر والحیض» ويجعل النفاس كحيضة» ولا يوصل الحيض بالنفاس إلا 
على رأي أبي حامد. 

والمبتدأة في النفاس أو في الولادة مردودة إلى لحظة أو إلى الأربعين؟ 
فیها!) قولان» فإذا انقضى مردها في النفاس ردت إلى عادتها في الطهر 
والحیض. ولا تصل الحيض بالنفاس» فان كانت مبتدأة في الحيض ردت 
إلى طهر المبتدأة فيما وراء مردها من النفاس» وقال المزنيّ: ترد المبتدأة 
في النفاس إلى آکثره» ووافق على المعتادة في النفاس والمبتدأة في الحیض» 
وترد المميزة في النفاس إلى تمييزها؛ فإن اجتمع لها التمييز والعادة ففيه 
الخلاف المشهور . 

وترد المتحيرة في النفاس إلى مرد المبتدأة فيه» أو تحتاط لتحیرها؟ 


)۱( في «(ح» : (فیه» . 


کتاب اطحیض 1 الغاية ‏ اختصار النهاية 


فيه قولان"۲ فان ذکرت وقت ولادتها ظهر لحاقها بالمبتدأة في التفاس؛ 
إذ لا فرق بینهما . 

۶ 9 فرع : 

إذا ردت المميزة في الحیض إلى تمييزهاء ثم استمر الضعیف سنت 
فما زاد. فظاهر القیاس آنها طاهرٌ ون بلغ مد الدم الضعیف ما بلغ وآلحقه 
الإمامُ بمسألة القفال في نا لا نخلي كلّ ثلاثة آشهر من حیض . 

۵ . فرع : 

إذا وضعت. فلم تر الدمٌ إلى خمسة عشرء أو تقطع دمُهاء فرأت القاء 
خمسة عشر» ثم عاد الدم؛ فان جاوز الستين فهو حيضء وان لم يجاوز فهو 
نفاس أو حيض؟ فيه وجهان. فان جعلناه نفاسّاء وقد تخلله طهر كامل» 
وقلنا بالسّحُبء» فالأكثر على أن ذلك النقاء نفامنٌ» وقیل : طهر؛ لبلوغه أقلّ 
الطهر . 


[1 ۱] 01 


(۱) في «ح»: «القولان». 


فهرس الوضوعات ۱ ۱ الغاية فى اختصار النهاية 


الموضوع الصفحة 


ریب رو 


ن‌خهوده الولميّة 
ه مؤلفاته E O‏ ۶۰۱ 
ه الکتب المنسوبة إليه خطأ أو المشكوك بها و سس “فلا 
ه رواية مولفات الإمام العز بن عبد السلام یش تست خاش هو سس VO‏ 
ه مساجلاته وخلافاته مع علماء عصره N eS‏ 
ه العز وعلوم القرآن ES‏ ی E‏ 
ه العز بن عبد السلام والفقه الاسلامي E E‏ 
ه سنده في فقه الشافعية ل N NE E‏ 
و الفتاوی ی و ANE es NES‏ 
ه نماذج من فتاوی العز و ا 
ه آراژه في المذهب 050313232121211 0 ا ا 
« المدرسة الشاميّة في الفقه الشافعي ا NV‏ 
ه دخول المذهب الشافعي إلى الشام NV aS‏ 
آ ‏ ابن أبي عصرون DSSS‏ ۱۳۱۰۰ 
ب - الفخر بن عساكر N O O‏ 
ت ‏ ابن الصلاح E MEU RTS‏ 
ث - العز بن عبد السلام E‏ اا 


ه معجم مصطلحات رجال المذهب وکتبهم المشهورة المذکورین في الغاية 
في اختصار النهاية ل و تخرد وی وه 
ه طريقة العراقيين وكتبهم 21511111 


yy EAE 
ERS ret الأصحاب وأصحاب الوجوه فى المذهب‎ ۰ 


ه المقارنة بين طريقة العراقيين وطريقة الخراسانيين والجمع بينهما ا 
ه تحریر المذهب e RE A AT‏ 
و قواعد الترجيح بين الأقوال والأوجه 1000 1 1 10111 


رم كر ارك د 
ریب لت 
فيكاب لاهن اختصارالاية 
ه نبذة عن الکتاب الأصل «نهاية المطلب في دراية المذهب» لامام الحرمین 
الجويني ST ND DOE‏ 


۱۱۹ 


10۸ 


١68 


A۸۲ 


۱۸۵ 


۱۸۹ 


۱۹۱ 


۱۹۳ 


۱۹ 


فهر س الو ضوعات 1 ۱ الغاية ق اختصار النهاية 


الموضوع الصفحة 
ه مختصرات «نهاية المطلب في دراية المذهب» لومام الحرمین الجويني ۲۰۵ 
ه توثيق نسبة الکتاب وعنوانه إلى المولف E ae‏ 
ه العز بن عبد السلام ونهاية المطلب o‏ ی IN‏ 
ه الكتب التي نقلت عن «الغاية في اختصار النهایة» A! oe‏ 
۵ موارد المولف 1 1 NE CAT TE O O‏ 
« مناقب «الغاية في اختصار النهایة» دا ا وو TNO es‏ 
ه توصيف النسخ الخطيّة المعتمدة في التحقيق Sendra‏ ا 
ه منهج التحقیو E EL AR‏ 
ه صور المخطوطات SE‏ ی ۲۳۹۰ 


را 6 ا ۱ 
ا 
2 نم 2 مه ۷ رح صم ےک ري م را 

ف 7 سس هو 
کا 
سد کے 


و 2 سارو و 


اظيا الد والیعنت متفه الما المطلة ی سس ۰ ۲۱۱۵۶ 
١‏ - فروع Ne‏ 1[15151ذ[ذ[ذ1ز[ز ز ز ز ز 0 0 A‏ 
فل فى المسكن: والمشكمن 1ٌ010502021 0 E a‏ 
٤‏ - باب : الانية ی 


5 فرع as‏ اماما الاو ا ( 
۷- فصل : في كيفيّة الذباغ ی ی نا اس 
۸- فصل : في حكم الجلد بعد الذّباغ N‏ 
٩‏ فصل : في شعور الحيوانات وأصوافها وأوبارها 
۰ - فصل : في العظام والقرون والاسنان 2232082 
-١‏ فصل: فيما يطهر بالذّكاة 0 
۲ - فرع SA N NR‏ کی 


۵ - فصل : في استعمال آواني المشرکین وثيابهم . 
٩ ۳‏ 4 

كك 

کارا سس سم سے 


١‏ - السّواك: مستحتّ فى ثلاثة آوقات 


۰ - فصل : في وقت النية O‏ 


۱ - نيّة التبد والتنظف 


77 - فصل : فى غشل الكافر 2227 


۳۹۹ 


۳۹۹ 


۳۷۰ 


۳۷۱ 


۳۷۲ 


۳۷۲ 


۳۷۲ 


۳۷۳ 


۳۷ 


۳۷۵ 


۳۷۹ 


۲۸۱1 


فهرس الوضوعات 1 1 الغاية ‏ اختصار النهاية 


الموضوع الصفحة 
۳ - فصل : في وضوء المرتد AE SC ay‏ 
5 باب : سنة الوضوء 0 0 0 
۵ فصل : في غسل الوجه ل ل AV ss.‏ 
افیا يجب له من مور الوه و E‏ 
۷- فرع ی 
۸ - فرع ER AS‏ 0 0 و ۰ VAN‏ 
۹- فصل : في سل اليدين 8ذز د 0000025252 0 تسه ۱۷۱۲۹ 
۰ - فرع و ةز دز ز د و 000 
"١‏ فصل : في مسح الرأس ES‏ ااا 
۲ فصل : في محل المسح 001 ااا 
۳ فرع 1[ a aS‏ ور ۲۹۲ 
5" كيفية مسح الرأس ا ا ا 
۵ فصل : في مسح الأذنين TES‏ اا E‏ 
۰ فصل : في غسل الرجلين E a a‏ 
۷- فصل : في ترتيب الوضوء VE. a SE‏ 
۸ - فرع AE O e SAA‏ 
۹ - فرع کی Ao r ee‏ 
۰ - فرع ASE SEE SESE‏ 


E EE فرع ا‎ - ۱ 


۰ باب : الاستطابة E‏ 


۱ - فصل : فى استقبال القبلة واستدبارها 


۲ - فصا : فيما يُوجبُ خروجه الاستنجاء 


۹ باب : الأحداث 


نواقض الوضوء أربعة ”3 


فهرس الوضوعات 1 1 الغاية فى اختصار النهاية 


الموضوع الصفحة 
۰ - فصل : في الغلبة على العقل E 0 yT‏ 
۱ - فصل : في اللّمس E N o‏ 
۲ - فصل : في مس الفرج Se‏ 1 عو EA‏ 
۳ - فرع لبو A‏ ا A as kane‏ 
6 - فصل: في مس فرج الخنتی الج وه A a‏ 
۵ - فصل : فیما يُعرف به حال الحنتى ز کی E‏ 
7 - فصل : في الشكٌ في الطهارة والحَدّث OT tea‏ 
۷ - فرع Sa‏ ا ا EV‏ 
۸ - خاتمة EE‏ دوم و ی ENS‏ 
۹ باب: ما يُوجب الفسل ا EF‏ 
الأغسال الواجبة أربعة ET a OE‏ 
۰ فصل : في خصائص الْمَنِىٌ 00000 0 ۴۳۱۰ 
-١‏ فرع ا ةد FEE eRe‏ 
۲- فرع و 
۳۲- فرع ی ۱۳۱۰ 
-٤‏ فرع ی و E‏ 
ع فرع 00 سر ۱۳۱۵۰ 
7 فرع ا E onl‏ 


العز بن عبد السلام ۱ فهرس الوضوعات 


الموضوع الصفحة 
۸- فصل : في كيفية الفسل لك یس ۲۳۲ 
۹ - فرع a‏ و 
۰- فصل : في تجدید الوضوء TS‏ تست تا ۳۱۳ 
١‏ فرع : غسل المرأة کفسل الرجل E RS LG‏ 
۲- فرع : الأؤلى بانب أن لا یجامع حتى يغسلّ فرجّه ويتوظأً ۳۹۷ 
۳ باب : فضّل الجُنب والحائض u‏ 
6 باب : التي و 


۰ فصل : في النقلي EE Ras‏ 


45 - فصل : في كيفية الثية في التيكّم وس سل ۳۳۱ 
۷- فرع : فیما لو نوی استباحة فرضيْن i E OO‏ 


۸- فصل : في كيفية التیمم e‏ ل ۲۳۱۲ 
۹- فرع : لو رفع يده في أثناء المسح و SNES‏ ۱۳۲۵۵ 


EE Sees e فصل : في رؤية الماء خارج الصلاة‎ ١ 
فصل : في رؤية الماء في الصلاة کی رك‎ - ۱ 
۳۲۳۶ OT فرع : إذا تلف الماءُ في أثناء الصلاة‎ - ۲ 
۳۲۵ فرع : لو نوی الإقامة في أثناء الصلاة» ولم ير الماء ا‎ - ۳ 
۳۲۵۲ e e فرع : النافلةٌ كالفريضة لا تبطل برؤية الماء‎ - 6 


5 فرع : إذا ارتد المتطهّر ال EE AMS‏ 


فهرس الوضوعات 1 5 الغاية فى اختصار النهاية 


الموضوع الصفحة 
1- فصل : فيما يجمع من الصلوات بتيمم واحد 00000000000 اضر 
۷ فرع اقا نی عتلاة من مش لا یعرف عا ۰ PY‏ 
۸ - فرع : إذا أمرنا مَنْ عليه نجاسةٌ بالأداء والقضاء PV O‏ 
۹ - فصل : في الطلب CE EDAD‏ 
٠-باب:‏ جامع التيمم 0000 ل 
۱ - فصل: في المرض المُبيح للتيمّم والفطر والقعود في الصلاة ل ۱۳۳ 
۲ - فصل : في وضع الجبائر لب سواه الود الجسم ا ۲۳۱۲ 
۳ - فصل في حکم الجریح ض و ا 6 EY‏ 
5 - فرع: لو تومّم الاندمال فلم يكن ةي ةد ز د ز 5 00 دس رو OT‏ 
6 -فرع: صلاة العاري والمحبوس في حش E ae‏ 
71 فصل : فيما يجب قضاژه من الصلوات E ARAS‏ 
النظر في الأعذار إلى جنسها EE N e‏ 
۷ - فصل : فیما يجب آداژه من الصلوات hao‏ ۳۲۵ 
۸ - فرع: صلاة المصلوت إلى غير القبلة eee‏ ۱۳۲۰۱۹ 
۹ - فصل: في وجود الماء القاصر عن الطهارة I‏ 
۰ - فرع : إذا وجد المتیمم ماءً علم أنه لا يكفيه امم EE‏ 
۱ - فرع یووم ا TEU‏ 


العز بن عبد السلام 1 | فهرس الوضوعات 


الموضوع الصفحة 
۳ - فرع : إذا یقن الماء على يمين المنزل أو يساره 0 ۳۳۷ 


۶ - فصل : فى تناوب الجماعة على ماء أو ثوب إذا لاح للمسافر ماء لو 
اشتغا بطلبه» لفاتته الصلاة؛ لضيق وقتهاء أو تناوب المسافرون على 


بثر» أو دلوء أو تناوت العراة على ثوب یگ شا PEA‏ 
6- فصل: في المتيمّم إذا نسي الماء أو جهله ورين 
5 - فصل : في شراء الماء ا 
۷ - فصل : في التيمم بسبب العطش لسو ا E‏ 
۸ - فصل : في صب الماء PE E E SSE‏ 
۹ فرع : هبة الماء لغیر المحتاج کصبه E eRe‏ 
۰ - فصل : في الأَوْلّى بالطهارة ا یم E‏ 
۱ - فرع : إذا صلّی الجنبُ الفرضّ بالتيمم E‏ 
۲ - باب : ما يفسد الماء eleme.‏ ۲۹ 
۳ - فصل : في الماء المستعمل ال اا ۳۹۳۰ 
۶ - فرع : لو صب المغتسل الماءٌ على رأسه EE a‏ 
6 فرع : لو انغمس الجنب في ماء كثير SES‏ ۳۶ 
۲ .- فرع : إذا وقع من الماء المستعمل في إناء ما يغيثّره لو خالفه ۳۶۶ 
۷ - فصل : في إزالة النجاسة اا E‏ 
۸ - فصل : في الغسالة 0 ونیم ۲۹۹۰ 


۹ - فرع : إذا غسل الثوب مرارًا في إناء RS‏ ۲۶۰ 


فهرس الوضوعات 


الموضوع 
- فرع : لو أورد الثوب النجس على ماء قليل» فغسله 0 
١‏ فرع : إذا كوثر الماء المتغير بالنجاسة بماء 
- فرع : ماء الغسلة الرابعة طهورٌ e‏ 
- فرع : المستعمل في الحدث أو الخبث لا يستعمل فيما استعمل 


- فرع : إذا ولغ في ماء قلیل» فکوثر حتی بلغ قلتين ی 
- فصل : في غسالة الولوغ کی ره 


اي سا ۱ 


۱- فصل : في بیان الطاهر والنجس من الحیوان ی 


- فرع : سور الهرة طاهر وا 
- فصل : فیما ينجس من الميتات وما لا ينجس NI‏ 
- فصل : في طهارة ما تولّد من الطعام ۲[ 
- فصل : في نجاسة خرء الحیوان و 
- فرع : في طهارة المسك هو وس و ی 
- فرع : إذا وقعت فأرة في ماء قلیل ی رم 
- فرع : إذا انغمس المستجمرٌ في ماء قلیل 5 و 


الغاية فى اختصار النهاية 


۳:۹ 


۳:۹ 


الموضوع الصفحة 
7 - باب : الماء الذي ينجس والذي لا ينجس Fon sees‏ 
۷ - فرع : إذا تررّح الماء الكثير بنجاسة جامدة لم تخالطه For‏ 
۸ - فصل : في التباعد عن النجاسة NE SOAR Re‏ 
۹ - فرع : إذا وقعت نجاسة في ماء کثیر عمقه شبر أو فتر تست ۴9۴۲ 
۰ - فرع : إذا لم يزد الماء على قلتین فهو نجس eA‏ ع 
۱ - فرع : إذا كان في بعر قلَتان» وفيها نجاسةٌ جامدة ا ۳۵۲ 
۲ - فرع : إذا جمعت قلتان نجستان طهرتا سس ین ۰ ۳۵۶ 
۳ - فرع : إذا وقع في الماء الكثير رطل بول لم یغیتره of‏ 
6 - فصل : في تطهير ماء البثر ee SR TTD‏ 5 3۹ 
۰۵ . فرع : إذا انبثت النجاسة في بئر كثيرة الماء بحيث لا يخلو دلو منها 

عن جزء من النجاسة ی ی ری ۰ ۱۳۵۸۵۰ 
5 - فصل : في نجاسة الماء الجاري 0 تون ۳۹۰۳ 
تعريف الماء الجاري OOS N E nd‏ 
۷ - فرع : إذا كان جری النجاسة أبطاً من جَرْي الماء | oV‏ 
۸ - فرع : إذا اجتمع الركود والجريان e‏ ی POV‏ 
۹ - فرع : إذا كان في أسفل النهر حفرة عميقة وماؤها راكدٌ EON e‏ 
۰ - فرع : لو غمس كوز فيه ماء نجس في ماء كثير ا 
١‏ فرع : لو رأى ظَبْيَةَ تبول في ماء كثير» فألفاه متخیترا هس 
۲ - فصل : في الاجتهاد في الأواني ece‏ ی 


فهرس الوضوعات ۱ 1 الغاية فى اختصار النهاية 


الموضوع الصفحة 
۳ - فرع : لا يجوز الاجتهادٌ بين الماء والبول على الأشهر EV‏ 
٤‏ - فرع : إن التبست آخته من الرّضاع أو النسب بأجنبية» أو الميتة 

بالمذكاة ALAS‏ فا سيدا EA‏ 
۵ - فصل : في تغيّر الاجتهاد RNR‏ ۱۳۹۹ 
۲ - فصل في اقتداء المجتهدین بعضهم ببعض .۰ ۱ ۱۲ 
۷ - فرع : لو تعیّن النجسُ في اجتهاد آحدهم کم ار 
۸ فرع : إذا آخبره مَنْ تقبل روایئه من خر أو عبدء أو ذکر أو آنثی 

بنجاسة أحد الإنائين SÎ‏ کر N‏ 
84 فرع : لا يجتهدٌ الأعمى في القبلة» ويجتهد في أوقات الصلوات ۳۹۲ 
۰ باب : المسح على الخفين ene SS‏ | 
-١‏ فصل : في اللبس على الطهارة e‏ ا E‏ 
۲ - فصل : في لبس أصحاب الأعذار san‏ .۳۱۹۸۰ 
۳ - فصل : في صفة الح الذي يجوز مسحه E eens‏ 
۶ - فصل : في المسح على الجُرْمُوق EN SSE‏ 
۰۵ - فصل : في نزع الجرموقين ا OE‏ 
قولان کت الو کی a‏ 
١‏ - لبس أحد الجُرمُوقين 111 E Sise‏ 
۷ - نزع أحد الجرموقین ز ز ز ز ز ز ز ۰ ۱۳۱۷ 


۸ - فرع : إذا آدخل يده في جرموقیه» ومسح خفیه ا WT‏ 


الموضوع 


۹ - فصل : في نزع الخفین یف و 2 


- فرع : إذا أخرج رجله إلى الساق فهو نازع 5220000 


۱ فرع : إذا لبس الأقطع فرد خف جاز المسحٌ عليه إن لم يبق من 


۲ - باب : في كيفيّة المسح لاوط ی RES‏ 
۳ - باب : الغسل للجمعة والأعياد 


۶ - فصل : في الغشل من سل الميت و 


۷ - الاستمتاع بالحائض ی و اج ۱۳2 


۸ - فصل : في بیان قدر الحيض والطهر 1-8 00111 


۹ - فرع : لو وّجدت امرأة تحیض آکثر من ذلك أو أقِلٌ» ففي اعتباره 


۳۷۵ 


۳۷۵ 


۳۷۵ 


۳۷۳۹ 


VY 


۳۷۷ 


۳۷۸ 


۳۷۸ 


۳۷۹ 


الغاية فى اختصار النهاية 


الموضوع الصفحة 


۶ - فصل : في انقطاع دم المستحاضة وعوده وه NAL‏ 
6 - باب : المستحاضات كز ناو سود ۳۸۵۰۰۰ 
١‏ - فصل : في حكم المستحاضات AS, oR AS‏ 
۷ - فرع : إذا تغير دم المميزة إلى الضعیف. فقد طهرت 000001 0 EAN‏ 
۸ - فصل : في صفة الدم القوي والضعيف eed‏ نمم 
٩‏ - فرع : إذا رأت المبتدأةٌ دما ضعيفاء مرت بترك الصلاة إلى تمام 

الخمسة عشر يز ا AE‏ 
-٠‏ فصل : في المبتدأة التي لا تمييز لها د00 
۱ - فرع : لو انقطع دم المبتدأة في أوَّل السادس عشرء وعاد في السابع 

عشر 0 0 ۳۸۶ 
۲ - فصل : في المعتادة التي لا تمییز لها ERR‏ ۱/۶ 
۳ - فصل : في تأخر العادة و رس اس PASS‏ 
6 ۰ فصل : في تأخر العادة وزیادتها ASS‏ و ۱/۱۵۰ 
۵ - فصل : في تقدم العادة نوس نت ۳ 
۲ - فصل: في اجتماع العادة والتمييز 18 0 N‏ 


۷ - فرع : إذا رأت المبتدأة خمسة سواداء فردت إليهاء ثم عجزت عن 
التمییز و کی نع FAV‏ 
4 فرع : إذا نسیت عادتها» وتمکنت من التمييز ۳۸۸ 


۹- فصل : في الصّفْرة والکذرة لغير المستحاضة E NTE‏ 


العز بن عبد السلام 1 ۱ فهرس الوضوعات 


الموضوع الصفحة 
۰ - فصل : فى المتحيرة FANS E‏ 


۱ - فصل : في طهارة المتحيرة SAN 00 Sa‏ 
۲ فصل : فى صلاة المتحيرة TAN AS SAS‏ 
۳ - فصل : في صيام المتحيرة AN IRS N‏ 


۶ - فصل : في كيفية قضاء الصوم GDR‏ ۲۹ 
۰۵ - فصل : في كيفية قضاء الصلوات ا ۲۱۲ 
۲ - فصل : في اعتداد المتحيرة وقراءتها O‏ 
۷ - فصل : في الناسية التي تذكر شیثا O Saetan‏ 
۸ - فصل : في الضلال E aes a‏ 
۹ - فصل : في العادة المختلفة ماني اوسا اماو وی ۰ ۱۰ ۲ 
٠‏ پاب : التلفیق .... م TAV‏ 
۱ - فصل : في تقطع الدم في الدور الأول O.‏ ۲۱ 
۲ -_ فصل : فيما تثبت العادة فيه بالمرة وما لا تثبت FANT e eem‏ 
۳ - باب : المستحاضات في التلفيق N N NS‏ 
- المعتادة في التلفیق ا N‏ 
6 المبتدأة في التلفيق OT‏ 
۰ فرع : إذا رأت المبتدأة في الدور الأول يوم وليلة دمّاء ومثلها نقاءً f‏ 


۷ - المميزة في التلفيق ل ااا ا O‏ 
۸ المتحيرة فى التلفيق EO eS SER‏ 


فهرس الموضوعات 1 | الغاية E‏ اختصار النهاية 


الموضوع الصفحة 
8 الضالة في التلفيق E ae a a‏ 
۰ - باب : التفاس 1 O‏ 
۱ - فرع : إذا جاوز الدم الستین روص سس ۳ 
۲ - فرع : ابتداء مدة التفاس إذا تخلل بين الولادة وبين الدم طهر غير 

کامل اک اک E‏ 
۳ - فصل : في المستحاضات في النفاس 0 0 00000 
4 فرع : إذا ردت المميزة في الحيض إلى تمييزهاء ثم استمر الضعيف 

سنة E SAS 0 000 OR‏ 
۰۵ فرع: إذا وضعت» فلم تر الدم إلى خمسة عشرء أو تقطّع دمُها ل 
* فهرس الموضوعات ا ا 


